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Abstract

This arvicle show that the conections between medieval thought and modemn science are
much closer than many authors have approached. More specifically, medieval Anstotelianism, in
its Tomistic version, pmviJ:Ll. westerm U .m'.f_hl with the ﬁ:s-cs upon which modern science was
built, in the beginning of the XVI century. It also emphasizes the importance of Arab and
Ibenan thinkers in making the T::nnﬁs:[-:s;.rn:‘hesis_puﬁible..
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Resumo

Este artign mostra que as ligagdes entre o penamenio medieval ¢ o dénda modema so mivius
mais estreias do que muitos autones wm tratado o ema, Mostr que o ansotclismo medel, em aa
versio tomisty, fomeoe an pensamento ocidental as bases sobre as quans se edfioou, em comegos do See.
KVIL 2 aénaa moderma. Enbatiza também o impartinaa dos pensadores rabes ¢ thénas na preparagio
du sinlese tomista,.

Palavraschave: Ciencia Modema, Ansowlismao,

Nem a Idade Média pode ser considerada como uma civiliza-
¢do sacral em seu sentido pleno nem a cultura moderna, apesar de
sua postura antropocéntrica, conseguiu se desprender de sua matriz
teologica. Pois, ainda que as populagdes medievais se guiassemn fun-
damentalmente pela religido, suas elites letradas ultrapassaram em
muito as fronteiras de uma vida sacral e edificaram, sim, uma teolo-
gia, utilizando, porém, os instrumentos conceituais da razio grega, E

* Doutora pela COPPE e Professors do Deplo. Histdra da UFIF.
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foi a filosofia grega, enquanto teologia, que inspirou a prépria inves-
tigaglo das ciéncias da natureza ji desde o Sec. XIIL Como bem nos
alerta Padre Vaz:

Se o nascimento da aénaia significow, por wn ledo, a descoberia da nawreza
abera 3 curiosidade de uma raio mmerregadora, a citncia = aqui, idéntica
Fi|w1_!id — :{llgniijcm;, por uteo Tad, a tentanva de feeer com que 1al desco-
berta losse iradussida em rermos gue mostrassem a4 naturesa rdonal homale-
g4 3 natureza contemplada pela visho religiosst,

A culrura (reologica) medieval foi um elo (e nio trevas) entre a
civilizagio antiga e a moderna, ¢ a sua elite pensante tinha plena
consciéncia dessa heranga, Através dos séculos medievais, foi ocor-
rendo a assimilagio do neoplatonismo (e, através deste, da filosofia
grega) pelo cristianismo, Os diversos “renascimentos™ medievais (o
do séc. X, o do séc. XIT e XIII ¢ o do séc. XIV e XV) foram tomadas
de consciéncia, mais ou menos nitidas, da heranca grega, progressi-
vamente assimilada pelo cristianismo. Atinge o seu auge com a
sintese entre Aristotelismo e cristianismo realizada por Tomis de
Aquino no século XIII, que desembocou finalmente no Renas-
cimento do séeulo XTIV, com as soluces radicais do nominalis-
mo. Nesse processo, o papel exercido pela Peninsula Tbérica — de
transmissor dos trabalhos de Aristoteles do mundo drabe para a
Europa Ocidental — foi fundamenual.

O importante a destacar & que, apesar da critica posterior que
recebeu dos Nominalistas e dos cientistas modernos, o tomismo teve
um papel de destaque na pavimentagio do terreno do qual pdde
emergir a ciéncia moderna, Foi em reagio 4 racionalizagio da teologia
realizada pela sintese tomista que se nutriu o voluntarismo radical do
nominalismo (o mesmo que foi posteriormente antropologizado pela
modernidade cientifica). A saida a excessiva racionalizagdo da filosofia
oferecida pelos Nominalistas (Duns Scott, G. de Occam) foi a sepa-
ragio entre a fé (reologia) e a ciéncia (filosofia natural); o isolamento
da teologia em relagio as especulacdes da razio, que deveriam se
limitar aos objetos e fendmenos a respeita dos quais € possivel um

" WAZ W Escritos de Filnsesfia 1. Prodlemus de Froneira S0 Pauky, Loyola, 1986 p, 74
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conhecimento seguro.

O que queremos aqui enfatizar é que, mais importante do que
buscar os pioneiros da ciéncia moderna entre pensadores-teologos
medievais, & compreender « partir de quais pressupostos estabelecidos
pela teologia e filosofia medievais tornou-se possivel, aos pensadores
do século XVI e XVII, pretender obter um conhecimento verdadei-
ro, inequivoco e matematizado do mundo terrestre e celeste que os
rodeava. Tentar perceber como ocorreu a metamorfose da crenca
absoluta no poder de Deus (expressa no voluntarismo dos Nomina-
listas) na crenga no poder do homem moderno. Ou, conforme suge-
re Funkeinstein, desvendar como a imaginagio teologica preparou a
imaginagio cientifica — sem, contudo, reduzir a segunda a uma mera
visio secularizada do cristianismo medieval’. O debarte travado entre
Nominalistas e Tomistas no sécule XIV foi um momento privilegia-
do no qual podemos visualizar duas diferentes tentativas de estabele-
cer novas relagdes entre fé e razdo, entre teologia e filosofia. Nesse
sentido, o debate pode ser considerado uma das pré-condigdes, nio
necessariamente ‘cientifica”, da revolugio cientifica’. O conhecimen-
to dos termos destas disputas intelectuais ocorridas no final da Idade
Meédia nos permite elucidar o papel do Tomisme, do Averroismo ¢
do Nominalismo na emergéncia da ciéncia moderna. Para melhor
compreendé-los, entretanto, temos que nos referir a um aconteci-
mento decisivo para orseu desencadeamento: a difusio na Furopa
dos escritos cientificos de Aristoteles,

Os aristotelismos ibéricos e a difisiio de Aristoteles na Europa

A transmissio dos escritos de Aristoteles para a Furopa, assim
como de seus comentadores drabes ¢ judeus, foi decisiva para a elabora-
¢d0 da sintese entre Aristoteles ¢ o Cristianismo empreendida por To-

* FUNKEINSTEIN, A. Theolagy and the Sciensific imagination. New Jerey: Princeton University
Press, 1986.

* BLUMENBERG, H. The Genesis of the Copernican World, Cambridge: Masachussets Inginse of
Technology, 1987,
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mas de Aquino, assim como para a emergéncia de uma nova postura
intelectual frente & natureza. Nos paises ibéricos, o Aristotelismo e pos-
teriormente o Tomismo, tornaram-se parte inseparavel da historia do
pensamento ¢ da culura, Neste sentido, podemos falar em uma relagio
orginica entre Ibéria ¢ Tomismo: uma relagio que, além de se refernr a
hegemonia desta corrente filosofica 13, diz respeito 3 impondncia da
Ibéria, enquanto bergo do Aristotelismo na Furopa, na propria constitu-
igio do Tomismo. Foi na Ibéria medieval onde pioneiramente encon-
tramos as interpretagdes arabes e judaicas de Aristoteles, nas quais vis-
lumbramos as primeiras tentativas de compatibilizar o cosmos aris-
totelico com o creacionismo das religides monoteistas (Islamismo
¢ Judaismo).

De forma que a Iberia medieval agrupou, segundo O. Green,
pelo menos trés escolasticisinos: o aribico, o judeu e o cristio. Como
pode entdo o cristianismo assumir a geral prevaléncia quando grande
numero de escolasticos eram formados pelo Judaismo e pelo Islamismo?
Segundo Green, nem mesmo religiosamente é possivel isolar Judaismo,
Cristianismo e Islamismo. Enquanto a relagio entre os dois primeiros ¢
abvia, o terceiro 6 pode ser entendido como uma heresia judaico-cristd.
Ha também uma coincidéncia filosdfica entre a esséncia das tres religices:
teismo, monoteismo, criagio, lugar do homem. Todas elas iém como
postulado e antecedente comum a tradipdo grega que nutriu imparcial-
mente cristios, arabes e judeus. E, acima de tudo, no periodo de mais
intenso contato entre elas, tiveram como postulado comum o Aristo-
telismo.,

Esse precoce debate entre religido {creacionismo) e ciéncia (o
que compete ou ndo A razio compreender) foi pré-condigdo funda-
mental para a emergéneia da ciéncia moderna. Pois foi a parir do
Aristotelismo medieval, em sua interpretagio Averroista e Tomistas,
que comegou-se a pensar na possibilidade de se compreender racional-
mente o mundo natural e, conseqlientemente, de se elaborar o que co-
nhecemos por uma filosofia natural. Os drabes tiveram acesso pioneira-
mente a0 conjunto, quase completo, dos escritos sistematicos de Aristo-

LECUS: rovista de histdeia, Juiz de Fora, vol. 2o 1, 1986, p. 2141
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teles, adquirido através da tradigdo neoplatonica da Anugiiidade Tardia.
E, entre eles, Aristoteles chegou a assumir uma autoridade maior do que
havia possuido na prépria Antigliidade Grega. Esse Aristotelismo
arabe exerceu, por sua vez, uma grande influéncia sobre o pensa-
mento judeu na Baixa Idade Média e, posteriormente, ambos im-
primiram a sua marca no pensamento medieval cristio.

O mesmo tipo de sintese esbogada por Avicenas entre Aristote-
les e a religiio mugulmana foi tentado por Maiménides entre ju-
daismo e aristotelismo; e ambos sio fundamentais para a compreen-
sio do contexto da emergéncia da sintese entre Aristoteles ¢ o Cristi-
anismo proposta por Santo Tomas de Aquine, bem como o papel de
ponte de transmissio desempenhado pela Iberia. Hustram também a
variedade de interpretagbes e criticas a Aristoteles que caracterizaram
a historia intelectual da Europa e, particularmente, a da Peninsula
Ibérica, desde o séc XIII até pelo menos o séc. XVIL A leitura que o
hispano-irabe Averrois fez de Aristoteles era extremamente racional
e teve forte influéncia na cultura ocidental moderna. Averrdis via o
sistema aristotélico como um bloco unificado por vinculos de uma
necessidade racional no interior do qual nio havia lugar para pers-
pectivas mitologicas (denominadas por ele platdnicas). Conforme
assinala Padre Vaz, Averrois distingue radicalmente o plano da de-
monstragio do plano da exortagio piedosa (que ele chama de proba-
bilidade). A ciéncia aristotélica tem como objeto o necessirio racio-
nalmente fundado; o mito, assim como as opinides e a teologia,
constituem uma esfera diferente da ciéncia.

Averrdis se opos i sobrevalorizagio da existéncia em detri-
mento da esséncia tal qual havia encontrado em Avicenas'. Entendia

* O Asistotelismo de Avicenas (980-1037) & profundemente influenciado pelo meoplatonismo, Seu
problerna centrid era eomcitior o creacionizmo da teologia mogulrana (Deus crion o mundo) com o
necessiariamo & filoselin grega (o mundo ¢ anierior aos deuses). Sun soluglo foi trmnsporar o e
cessitnrismo grego para a ordem da exiséneia, sem abrir mlo da idda de um Deus ariador, Foi, s
gundo Pe. Vaz, "o esforgo mus nigomoso de pensar o continpfncia dos seres finitos, sem shandonsr o
plane das exséncins necessdnias, da radigio grega, sobretudo do neoplatonisme (p, 13), E, portasis,
L Sistern enunalista que assicia essdneia com contingfneia ¢ exisincla com necesddade @ que fod
criticacdo por Santo Tomsks.
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que ser ¢ existir eram uma so ¢ mesma coisa. A problematica da Cri-
agio (do como o Ser passou a existir) era, portanto, destituida de
significagio filosofica, como o havia sido para a ontologia aristoteli-
ca, que pressupunha o mundo como eterno, Extremamente racio-
nal, Averrois excluiu a nogio de Criagio. No que se referia a origem
do pensamento e do conhecimento humano, ele acreditava na exis-
téncia de um tnico intelecto agente a partir do qual se irradiariam as
formas intelegiveis nas inteligéncias humanas singulares. Em seu
entender, esse intelecto agente era a prdpria inteligéncia humana,
enquanto inteligéncia da espécie — imortal e Gnica — que era capaz
de realizar formalmente a abstragio dos conceitos universais. Essa
perspectiva averroista era inaceitavel pela tradicio mugulmana, de-
vido ao choque inevitavel entre a idéia de eternidade do mundo
presente em Aristoteles e a idéia de Criaglo que fundamenta a teclo-
gia monoteista mugulmana. Averrdis foi exilado do mundo islimico
e, com ele, a filosofia aristorélica. Essa ndo-assimilagdo de Aristoteles
foi, no entender de Hans Jonas, o que afastou o Isli da modernidade
ocidental',

O desafio do aristotélico e judeu Maimdnides foi semelhante
a0 de Avicenas e Averrois: tentar conjugar o aristotelismo com o
creacionismo da tradicio judaica. Ele foi o nome mais importante do
pensamento judeu medieval, Em seus escritos medicos, integrou as
idéias aristotélicas com as de Galeno numa perspectiva mais pratica
que a de Averrois, que havia tentado o mesmo. Mantendo a perspec-
tiva aristotélica de um universo heterogéneo, ele afirmava que as leis
aristotélicas teriam validade apenas no mundo sublunar. O que existina,
porém, mesmo neste mundo (terrestre), ndo era um “aristotelismo” de
esséncia , pois as proprias leis aristotélicas eram dependentes da vontade
divina, (inica com competéncia para determinar at¢ onde vai o arbitrio.
Essa interpretagio foi imporante para o advento da Ciéncia Moderna
na medida em que, ao retirar das leis aristotélicas qualquer validade extra-

* HINAS, H. Philosophical Essays. Frem Ancient Creed to Technofogical Man Chicago and London:
University of Chicago Press, 1974,
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mundana, tornou possivel conhecer as leis internas do mundo (ainda
que as mesmas nio fossem validas para a relagio deste mundo com
Deus, nem para explicar o viraser deste mundo). Segundo Jonas, foi
através de Maimonides que Santo Tomas tomou contato com a doutri-
na de Avicenas e Averrois. E foi tentando conjugar ambos que ele aca-
bou por desvincular a idéia de criagio (teologia) das leis que regem este
mundo, De acordo com o Tomismo, a razio pode langar as mais dife-
rentes hipoteses, inclusive no que se refere ao comro se deu a criagio do
mundo, sem que atinja 0 dimago da perspectiva teologica (ou seja,
sem tentar entender o porgué disto, territdrio exclusivo do divino).
Tomas apostava em uma ampliagdo da esfera da especulagio cientifica
sem abalo dos dogmas religiosos, Como Maimdnides, ele aceitava a fisica
aristotelica, mas nio o aristotelismo no plano da metafisica.

Em suma, as numerosas traducdes feitas do arabe para o latim
entre 1050 e 1250 forneceram novos materiais que estimularam e
tenderam a transformar o pensamento ocidental. Esses materiais
constituiram-se nos escritos, quase completos, de Aristoteles, acres-
cidos dos comentadores arabes (Averrois ¢ Avicenas). De forma que,
por volta de 1250, Aristdteles ¢ Averrdis tornaram-se a base da ins-
trugio filosofica em importantes universidades européias. Em Paris,
a penetragio de Aristoteles foi paralela a da literatura arabe-judia
entre 1200 e 1300. Ja em Oxford, essa penetragio ocorreu de forma
mais rapida devido ao predominio, naquelas novas idéias, dos aspec-
tos cientificos sobre os logicos ou metafisicos. Apds 1230 acelerou-se
a difusio de Averrois e Avicenas, culminando em um *surto” de
aristotelismo a partir de 1250, quando da entrada oficial de Aristote-
les na Faculdade de Artes de Paris. Entre 1250 e 1270 a filosofia aris-
totélica atingiu a sua plenitude com autores como Alberto Magno,
Sao Boaventura, Tomis de Aquino e Rogério Bacon (cada um dos
quais tendo estabelecido uma relaglio singular entre o naruralismo
aristotélico e a religiio crist),

Segundo Green, o fato dos transmissores desse material terem
sido judeus e mugulmanos intensificon o cariter revolucionirio da

LOCLS: revisa de histdeia, Joiz de Fora, vol, 2,n, 1, 1986 p 21-41
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renovagio. Averrois, que foi o mais influente deles, era um fisico e
filosofo muito pouco afinado com qualquer forma de teismo religio-
so, fosse ele cristio ou mugulmano. De forma que o resultado de
tudo isto fol uma crise na cristandade. Pois para os adeptos de Aris-
wteles, todo pensamento humano se baseia na percepgio fisica do
mundo externo e, o que nio pode ser percebido ou deduzido do
mesmo ndo pode ser conhecido. Muitos pensadores cristios do
scculo XIIT adotaram uma espécie de “Darwinism avant la lertre”,
no sentido de supor a filosofia incompativel com a fé. Uma das ten-
tativas de resolver o dilema foi a “doutrina das duas verdades™ o que
era verdade na esfera da fé nio precisava sé-lo na esfera da razior.

Ja a partir de 1260, teve inicio a reagio dos tedlogos tradicio-
nais 20 por eles denominado “Aristotelismo heterodoxo™ de Siger de
Brabante ¢ Boécio. E, no interior desta ofensiva anti-aristotélica
ocorreu a condenagio, em 1277, das teses de Santo Tomds. Padre
Vaz pondera, entretanto, que a crise do século XII era, para o pen-
samento cristio, uma crise de crescimento, Foi 0 momento em que
“0s esquemas herdados da “razio” agostiniana e neoplaténica se
mostraram 1nadequados para captar e assimilar as dimensdes novas
trazidas ao seio do mundo cristio pela “razio” aristotélica, sobretu-
do a sua noglo de “natureza como centro auténomo de opera-
gOes especificas™. Essa crise evidenciou-se ainda mais com o des-
envolvimento do Aristotelismo averroista latino, que abalou a
atitude conciliadora entre Neoplatonismo e Aristotelismo man-
tida pela linha agostiniana. Umberto Eco considera Averrois o
pensador medieval que melhor compreendeu Aristoteles. Pois,
para Averrols, como para Aristoteles, “Deus nio ¢ um intrigante
que se mete em tudo por acaso; constitul 2 natureza em sua or-
dem mecinica em suas leis matematicas, regulada pela determinagio
ferrea dos astros; e, visto que Deus ¢é eterno, ¢ eterno também o
mundo em sua ordem. A filosofia estuda esta ordem, ou seja, a naru-

" GREEN, O, Spuin eme the Western Tradition. vol.3, University of Wisconsin Press, 1968, p194-5,
"WAZ H op cit p.29.

LOCUS: revista de histdria, Jaiz de For, vol. L n. 1. 1986, p. 21-41



O pmsiolelism medeval & as ewigens do pensamenio cientifien modemin 29

reza.™

Os homens s6 sio capazes de compreender a ordem do munde
porque age sobre eles um mesmo principio de inteligéncia. Esse
principio — o intelecto tnico — vive em todos os homens, mas é
superior, nio s¢ confunde com eles, De onde & plausivel concluir
pela existéncia de duas verdades, que nio devem se perturbar mutu-
amente. O filosofo pode, entio, acreditar filosoficamente naquilo
que a sua “ciéncia” lhe demonstra e, sem maiores problemas, acredi-
tar no que a fé lhe impde.

O aristotelismo Arabe e o escolasticismo Ibérico

56 que, mesmo na Europa, ¢ ndo apenas no Isli, os tempos pa-
reciam ainda nio estar maduros para aceitar um Aristotelismo tio
rigoroso, seja em termos do divércio entre a filosofia ¢ a religiio (que
sera posteriormente explicitado pelos Nominalistas) ou do abalo da
perspectiva creacionista. Um dos grandes méritos de Tomds de Aquino
foi ter assumido um Aristotelismo rigoroso (Averroista) no que se
refere a0 conhecimento do mundo narural, sem desafiar, pelo contririo,
integrando-0 com a esfera religiosa. Com a teoria tomista dos mundos
possiveis, a interpretagio aristotélica fica sendo a melhor para um deles,
sem poder dizer nada (ou quase nada) sobre os demais. Assim, ele conse-
guiu fazer a ciéncia teologica da época aceitar Arisidteles, disociando-o
do emprego que dele faziam os Averroistas radicais. Mas, para explicar as
coisas deste mundo, o proprio Tomds ndo travava nenhuma batalha de
morte com Averrois. S6 que a visio sistémica tomasiana, a0 invés de
concluir, como o fez a occanista, pela separagdo radical entre os dois
territorios, apostou nio apenas na possibilidade de convivéncia,
como na complementaridade da ciéncia para iluminar a fé,

Tal qual no pensamento tomasiano, também no medievo es-
panhol as tradigdes arabe ¢ cristd nio travavam nenhuma batalha
mortal. A historia da convivéncia entre elas foi muito mais uma

* BCO, U. Viagem pela irrealidade cofidiana. Rio de Janeiro: Nova Froneira, 1984, p.337, 8 ad.
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historia de assimilagio do que de exclusio. Os irabes, que se estabe-
leceram na peninsula a partir do século VIII, possibilitaram ao Medi-
evo latino ter contato com textos da Antigiiidade até emtio desco-
nhecidos. O porqué de eles terem tido acesso a este material e terem-
se destacado como os primeiros tradutores de Platio ¢ Aristdteles
para o latim, Koiré atribui a0 seu interesse neste tipo de conheci-
mento mais do que em explicagdes linguisticas. Segundo ele, o fato
de a tradugio de obras cientificas ¢ filosoficas dos dois grandes mes-
tres da Antigiiidade ter ocorrido primeiro do grego para o irabe e
nio diretamente para o latim , ndo foi porque o grego fosse desco-
nhecido no Ocidente. Foi talvez “porque ndo havia ninguém capaz
de compreender livros tio dificeis como a Fisica ou a Metafisica de
Aristoteles, ou o Almagesto, de Prolomeu, e porque, sem a ajuda de
Alfarabi, de Avicenas ou de Averrdis, os latinos nunca teriam tido
acesso a tais obras”.

Messe caso, a ignorancia do Ocidente até entiio em relagio aos tex-
tos de Platio e Aristoteles niio se devia a desconhecimento do grego, mas
3 ignorincia sobre a propria filosafia. Os romanos, que foram o suporte
da wradigio latina, tenam demonstrado uma indiferenga quase 1ol pela
ciéncia ¢ pela filosofia e centrado seus interesses em coisas praticas como
agriculura, direito, moral, etc. Ji o mundo irabe-islimico, assim que
terminou a conquista politica, se langou i conquista da civilizagio, da
ciéncia e da filosofia gregas. E o fizeram com tanta intensidade que a
Idade Média arabe parece mais um “Renascimento”, no sentido de ver-
dadeira cominuidade com a heranga da civilizagio helénica. Dai o papel
educador que lhe coube desempenhar em relagio d hAarhirie latina. O
florescimento que capacitou a civilizagio drabe-islimica para transmitir a
heranga grega ao Ocidente foi, entretanto, de curta duragio, e tal heran-
¢a acabou sendo perdida, ou mesmo repudiada no mundo islimico.
Koiré considera provavel que, caso nio tivesse havido a reagio violenta
da ortodoxia islimica contra os filésofos “pagios”, a filosofia arabe teria

Y KOIRE, A. Estidos sobre Histdria do Persaments Clentifico. Rio de Janeiro: Forense-Universitiria,
1973, p.24
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seguido um desenvolvimento semelhante ao da escolastica latina, culmi-
nando em algo do tipo de uma “islamizagio” de Aristoteles.

Mesmo reconhecendo que sua conclusio sobre a possivel
“Escolistica Arabe” se baseia na histdria do “se” (uma vez que o
curso da Historia foi outro), o argumento de Koiré nio deixa de ser
instigante. No que se refere i histéria ibérica é fato plenamente reconhe-
cido que o periodo de dominagio arabe — que se estendeu por sete sécu-
los — foi decisivo para sua descoberta dos classicos gregos, como o foi
para a Europa em geral. O interessante a se notar no mundo hispanico ¢
que 13, como no mundo arabe, 0 maior prestigio entre os gregos antigos
sempre coube a Aristoteles. E o mundo ibérico, alem de ter recebido
Averrois, teve também Maimdnides, ou seja, duas tentativas anteriores
a de Sdo Tomds de conciliar Aristoteles com religides monoteistas e crea-
cionistas, Embora a sintese entre Aristoteles e o Cristianismo nio tenha
sido produzida 13, volto a enfatizar a afinidade com o mundo ibérico.
Uma afinidade que continuou a existir mesmo quando a sintese aristoré-
lico-tomista — que havia ordenado a cosmovisio medieval — foi substi-
tuida, em quase todos os demais contextos, pela filosofia de Descartes e a
ciéncia de Galileu. A influéncia cieruifica dos drabes na Espanha, anteri-
or em quatro seculos a de Aristoreles, seguiu-se 2 um periodo de forte
tradigio pragmatica herdada dos romanos, que haviam tido uma grande
influéncia na Baixa Idade Média européia, mas nio na islimica. Essa
combinagio, aliada 4 convivéncia de 1rés religides (pode-se aqui dizer de
trés cedtzeras), imprimiu uma marca propria a Idade Media Iberica. Con-
dicionou tanto o que poderiamos chamar “vocagio para sinteses”
(conciliages) no campo tedrico-filoséfico, quanto a vocagdo pritica e
para as ciéncias aplicadas (um argumento que, segundo Maravall e Cassi-
rer, ajuda a explicar sua ndo-afindade com o ideal moderno abstrato de
ciéncia).

Em ambos os casos, o pioneirismo dos Espanhais na realizagio
de tradugdes pode ter exercido um papel importante, Durante os
séculos de esplendor da cultura hispano-arabe, pequenos niicleos cristios
mantiveram uma interessante relacio cientifica com a Andaluzia, cujos

LEWCUS: revista de hisidria, Juiz de Fora, vol 2, 0. 1, 1986, p 20-4]
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contatos eram normalmente feitos pelos mogarabes. Foi quando se ini-
ciou, segundo Lapez Pifiero, a tarefa de transmissio dos saberes cientifi-
cos greco-arabes para o Ocidente. Foi do contato destes mosteiros com a
Cordoba califal que resultaram os primeiros textos traduzidos do grego
para o Jatim, passando pelo drabe. A partir de entio, generalizou-se a
pratica das tradugdes do grego para o arabe, deste para o latim e
finalmente para o castelhano. E, nos séculos XI ¢ XIL Toledo tor-
nou-se a capital do processo de transmissio do saber cientifico grego-

arabe ao Ocidente europeu;

“Con un sentido de la wlerincia envonces desconecido en el resto de Europa,
bajo el impulso y La protecién de bispos y de reyes, se reunieron alli durante
mis de doxientons anos cienuficos Ell uicos de religion cristiana, judia y
miugulmana, junte 4 otees muchos venidos de diferentes patses curopeus™?,

Essas tradugdes foram importantes na medida em que impuseram
a hegemonia intelectual do Aristoteles arabizado e dos textos que servi-
ram de “aworidades” fundamentais das diversas disciplinas na ciéncia
escoldstica da Baixa Idade Média. Pois, no séculos XIIT e X1V, enquanto
o resto da Europa Ocidental estava se desenvolvendo em torno das uni-
versidades latinas, a assimilagio do saber greco-irabe na Peninsula Ibérica
manteve 0s tragos do periodo anterior: contato direto da cultura lati-
na com a arabe. Prosseguiu-se traduzindo textos cientificos irabes
que, paulatinamente, nio mais se vertiam predominantemente ao
latim ¢ sim direto ao castelhano, ao catalio e ao hebreu. O saber
cientifico hispinico se desenvolvia, entio, nas Cortes Reais
{ainda que ndo exclusivamente nas dos monarcas amantes do
saber como Afonso X, de Castela, e Pedro IV, de Aragio), em
“juderias” (Toledo, Barcelona, Sevilha ¢ Malorca) ¢ em torno de bispos
ilustrados como, por exemplo, Pedro Gomes de Barroso, bispo de Sevi-
lha entre 1379 ¢ 1390.

A pratica das tradugdes fez da Espanha um polo de atragio
para os interessados em ter acesso a cultura grega. Foi, portanto,
importante parte do processo de imtensificagio da difusio de uma

" LOPEZ PINERO, ). M. L Clencia en la Hisidria Hispanica, Madsd: Sulvati, 1982, p.17,
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razio grega (neoplatdnica ou aristotélica), assim como as tentativas
de fazer dela uma aliada da reologia. Em suma, foi parte do processo
de constituigio da Teologia Racional que moldou a denominada por
Vaz Modernidade Cristi-Racional, na qual encontramos, inclusive,
os cientistas considerados precursores dos cientistas modernos
(Roger Bacon, Roberto de Grosseteste, etc)".

0 significado da sintese Tomista

Na Europa Oadental, a penetragio de Aristoteles coincidiu com
o surgimento das universidades. Foi nelas que se deu o encontro do
Cristianismo com o Aristotelismo. Foi um periodo de intensas querelas
intelectuais, onde o respeito a autoridade dos antigos manteve um ceno
equilibrio com o uso de uma razio mais livre e apoiada na experiéncia
imediata. Nesse contexto se localiza o esforgo de Santo Tomis de Aqui-
no de demonstrar que a filosofia aristotélica ndo era incompativel com a
doutrina cristi. Pelo contririo, poderia ser a sua grande aliada. O maior
mérito da opglo filosofica de Santo Tomds por Aristoteles foi, no en-
tender de Pe. Vaz, saber medir o que era realmente incompativel entre as
doutrinas cristi e aristotélica. Agindo assim, conseguiu transpor as teses

istorelicas para o Cristianismo e, com elas, elaborou uma nova filosofia
cristd, Tal assimilagio nio foi, naquele comtexto, meramente uma
“solugio de compromisso™. Pelo contrario, foi “ a tnica perspectiva
capaz de reunir em sintese organica Cristianismo e Aristotelismo sem
sacrificar, por outro lado, certos elementos platénicos — como o exem-
plarismo e a teoria da participagio — que se encontravam definitivamen-
te integrados nas bases da filosofia cristi™:.

Antes dele, o “diilogo” entre o Cristianismo e a Civilizagio Anti-
ga havia sido com o Neoplatonismo. O embate entre Neoplatonismo ¢
Cristianismo ocorreu na chamada Anrigiiidade tardia, com a vitéria do
Cristianismo. Foi facilitado pelo fato de a religiio cristd, através de suas

"VAZ H. ap. cit 3L
" Iedem. p.33,
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elites esclarecidas, ter se aberto para as influéncias neoplatdnicas (e da
razio grega) ao passo que o Neoplatonismo se fechou completamente
para as influéncias cristds, tornandose cada vez mais abstrato, até se
transformar em um circulo de iniciados. Este tipo de assimilagio da
cultura antiga pelo Cristianismo, que continuou a ocorrer durante toda
a Idade Meédia, levou alguns escritores a concluir pela ocorréncia de
varios “renascimentos” durante o Medievo. Com as traducées irabes e,
principalmente, com a sintese elaborada por Tomds de Aquino, estaria
ocorrendo um “Renascimento Aristotélico”.

Por certo que, como todos os grandes pensadores do periodo me-
dieval sio teologos, eles nio se interessam prioritariamente pela filosofia
pura, ¢ sim em “utilizar as verdades filosoficas dentro do universo
mental da f&™, Para eles, os problemas filoséficos s6 tinham impor-
tancia na medida em que tivessem repercussdes teologicas. Portan-
to, dificilmente encontraremos no pensamento medieval o Pla-
tonismo ou o Aristotelismo em estado puro. A originalidade dos
pensadores-tedlogos deverd ser procurada nas relagdes que esta-
beleceram entre a teologia e as dourrinas filosdficas, Nesse senti-
do, 2 obra de Tomis de Aquino pode ser considerada como uma
opgio filosofica por Aristoteles, considerado mais apto que Platio
para responder 3s suas questdes teoldgicas.

Sua opgio ndo foi, assim, exclusivamente filosofica, e sim teologi-
ca, Ainda que, enquanto comentador de Aristoteles, Tomds tenha apli-
cado rigorosamente os seus métodos e critérios de interpretagio filosofi-
ca, ele ndo considerava a filosofia a sabedoria suprema. Para ele, a filoso-
fia fazia parte das verdades “revelaveis”, ou seja, aquelas que se apresenta-
vam como bases ou instrumentos no trabalhe de elaboracio racional
das verdades mais elevadas relativas i fé.

Tomas considerava a teologia como a ciéncia de Deus, comunica-
da pela revelagio, ¢ a filosofia como a ciéncia do homem, alcangada pela
reflexio autonoma. Mas ambas conjugar-se-iam num {inico movimento,

" Wer HUEZINGA, ). K concepre de Histdria, Mexioo: Foundo de Culiurs Fconderica, 19 7
VAT H. op. el pTh,
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que interconectaria o ponto de vista de Deus e do homem em uma visio
de mundo coerente e harmonica. O que lhe facilitou fazer essa interagio
foi, segundo Vaz, a assimilagdo impar que teve de Aristoteles; sem des-
cartar ou s¢ contrapor aos elementos biblicos e neoplatonicos, carac-
teristicos da cultura medieval tradicional. Pelo contrario, a obra de
Santo Tomas marcou um dos momentos mais intensos do diilogo do
Cristianismo com o Helenismo. A partir de entlio, foi a filosofia aristote-
lica, ou melhor, a forma como se constituiram as articulagdes do sistema
aristotélico (nos niveis da logica, da fisica, da antropologia, etc), que
tornou-se a referéncia do Cristianismo para se confrontar com o pensa-
mento antigo.

O renascimento da ciéncia aristotélica no século XIII ocorreu para-
lelamente a retomada, pela razio, de seu lugar central na elaboraglio das
estruturas mentais do Ocidente — o que, no entender de Vaz, Jonas ¢
Benjamin Nelson* corresponderia ao primeiro ato de formagio do
mundo moderno. Pois a ciéncia moderna, a0 mesmo tempo que rompe
com a ciéncia medieval (aristotélica), aprofunda criticamente a mesma.
Tomis de Aquino foi 1alvez o primeiro que, sistematicamente, sem
romper radicalmente com a cosmovisio neoplarénica (ja misturada com
o aristotelismo difundido pelos hispano-arabes), mtroduziu nela a pers-
pectiva teocéntrica. De forma semelhante 3 Maimonides, ele conjugou a
idéia de uma ordem necessaria e eterna, que englobaria o principio ¢ os
seres que dele procedem e a ele retornam (visio cosmocéntrica neopla-
tonica), a idéia de Criagio (do mundo e do homem por Deus). A
“Sumnma Teologica™ mantém o necessitarismo neoplaténico condicio-
nando-o, entretanto, as exigéncias do teocentrismo cristio. Iiso num
contexto em que a “Civilizagio da Razio”, entdo emergente no Ociden-
te, ainda ndo tinha sido capaz de, utilizando a forma grega da razio,
refletir sobre o conteldo da religido cristd. Santo Tomés, a0 proclamar a
primazia do Deus transcendente (biblico), rompeu com o cosmocen-
trismo percorrido pela razio grega®.

O aprofundamento dessa critica a0 cosmocentrismo antigo,
implicito em sua obra, desembocou na crise da escoldstica posterior

* NELSON, B, On the roads i Modemin, Consclence, Science and Civilizagions, New Teray:
Rowmmn and Lidefield, 1981.

" b p.26,
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{cuja maior expressio fol o nominalismo dos séeulos XIV e XV)e,
no séc. XVIII, culminou na dissolugio da imagem antigo-medieval
do mundo. Dai a obra de Santo Tomas ser considerada um marco,
uma précondigio fundamental para a emergéncia da ciéncia moder-
na e da perspectiva antrnpn:rlﬂgica que a acompanha. O primado de
Deus sobre a propria existéncia do universo inaugurado por Tomds
trazia implicita a idéia de que a existéncia do mundo era contingente,
que este ndo era mais co-participante da divindade. A conclusio dos
Nominalistas foi entio que nio existia um vinculo de necessidade
entre 0 mundo e Deus, assim como niio havia uma inelutabilidade
na configuragio do mundo, pois ele s6 existe devido i vontade divi-
na. Ou seja, 0 mundo ndo é divino, nio co-participa da divindade.
Tal primado da vontade divina & incompativel com a cosmovisio
helénica (platonica ou aristotélica), Expressa um voluntarismo
(divino) radical, de cuja metamorfose secularizada emergiu o volun-
tarismo moderno (antropologico), também radical”,

A modernidade de Tomas de Aquino

Embora o proprio pensamento tomasiano nio possa ser carac-
terizado como antropocéntrico, ele ji distinguia o individuo — no
nivel da religiio e no nivel das instituigdes terrenas — quando com-
binou a revelagio cristd com a filosofia aristotélica. Em relagio ao
criador, o individuo era considerado como um todo vivo e, enquan-
to membro da comunidade, como uma parte integrante do corpo
social. Com a ajuda de Anstoteles, ele conferiu um valor secundirio a
comunidade terrena, ao englobar a visio de Umiversitas tradicional (do
corpo social como um todo do qual os homens sio partes) ao individua-
lismo cristio. Concepglio esta que, especialmente pela via do nomi-
nalismo, foi progressivamente enfraquecida a favor da concepgio de
Soctetas, de associagio pura e simples”,

|1‘I H

™ A concepgio de soctencs foi o tema dos contraualistas dos séculos XVI1 ¢ XVIIL mus nio na Todria
Towmistin, qpue permarnecen fel & concepedo original de univeratas, Vide Dumont, Louis, £ Individia-
{tsmnn Rio de Janeiro; Rocoo, [9E5,
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Procurar no pensamento tomasiano um marco no percurso inte-
lectual que culminou na ciéncia moderna, ¢ atentar para a especificidade
da relagio por ele estabelecida entre a filosofia (aristotélica, mas com
elementos neoplatonicos) e a religido (cristd). Em sua época, haviam sido
traduzidos, na Europa Ocidental, somente os textos aristotelicos sobre
légica. O conhecimento de outras obras aristotélicas ainda era exclusivi-
dade dos arabes (entio bem mais adiantados que os europeus, tanto em
filosofia quanto em ciéncia). S0 que, enquanto o Neoplatonismo havia
sido o fundamento reolégico da filosofia, a compreensio que se teve da
realidade mundana foi minima. Conforme nos lembra Eco, “entendia-se
o céu, mas nio a terra”. Deus estaria longe, assim como os principios das
coisas, as idéias. O universo, por sua vez, nada mais seria que “uma ben-
vinda distragio deste Deus”. Ja a partir da releitura tomasiana de
Aristoteles, tal quadro se alterou. Pois ele, embora soubesse falar de
Deus, também sabia falar sobre 0 movimento dos astros, sobre os ani-
mais, as plantas, etc. Abriase, assim, a possibilidade de se tentar compre-
ender © mecanismo das coisas terrenas, deixando Deus em paz. E este 0
cerne da postura “cientifica” de Santo Tomas. Ele soube usar as chaves
oferecidas por Aristoteles para inverter a relagio entre a esséncia das
coisas e a matéria de que as coisas sio feitas. Pois, para Aristoteles, a es-
séncia (seja de um homem, de um animal ou-df: uma planta) € o princi-
pio de seu crescimento e de sua organizagio. E algo que j estd ali, pronto
para explodir, que move por dentro a matéria, e que faz com que ela
cresga ¢ se manifeste. Dal podermos compreendé-la. Para Tomas de
Aquino, o segredo do ser vai residir no ato concreto de existir, “O exis-
tir, 0 acontecer, ndo sio incidentes que ocorrem s idéias, as quais, de per
s, ficariam melhor no calido utero da divindade distante™. Ou seja,
primeiro as coisas existem concretamente; depois nos as compreen-
demos.

Esse ¢ um ponto imponiante. Tomas de Aquino, mesmo tendo
aderido em grande medida 3 realidade natural e ao equilibrio terre-

T ECO, Umberto, op.cir. p.337,
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no, nio aristateliza o cristianismo, e sim cristianiza Avistoteles. Na
arquitetura de sua obra, os principais capitulos falam de Deus, dos
anjos, da alma, da virtude, da vida eterna, etc. Mas de forma racional,
“razoavel”, uma vez que, embora considerasse a fé o grande instru-
mento de compreensdo, ela nio estava em desacordo com a razio.
Um aspecto fundamental nesse processo de cristianizagio de Aristo-
teles foi a alteragio da distinglio estabelecida por aquele entre esséncia
e exisiéncia. Para Aristoteles, a distingiio entre elas era puramente
conceitual (logica), uma vez que uma definicio ndo implicava jamais
a existéncia, logica ou empirica, do definido. Ja para Santo Tomis, a
distingdo ¢ ontoldgica, real. Mas, segundo o “realismo ontolégico™
tomasiano, “tudo que estd contido na definigio de uma coisa nio
pertence a essa coisa essencialmente, mas acidentalmente, por outra
(por Deus)™, De onde conclui que a definigio da esséncia das cria-
turas nao implica sua existéncia. As criaturas nio existem em si
mesmas e sim devido a uma outra realidade. Tal distingio de realida-
des torna-se, em seu sistema, o fundamento metafisico da continén-
cia das criaturas humanas e permite introduzir a idéia de Criagio.

A 1déia de Criaglio pressupde que s6 em Deus ha snidade entre
esséncia ¢ existéncia, pois € Ele o criador de todas as coisas ¢ o fun-
damento de suas existéncias contingentes. Deus seria o proprio ato
de existir, ¢ ndo uma esséncia qualquer 3 qual se possa atribuir exis-
téncia. E também imével, eterno, perfeigio pura. Ainda assim, a sua
existencia pode ser provada atrawés das vias realistas da razio
{aristotélica). A primeira dessas vias ¢ a constatagio do movimento
do universo. Tomis concorda com Aristoteles que todo movimento
tem uma causa, a qual deve ser exterior a0 proprio ser que esta em
movimento. Mas, por outro lado, o proprio motor deve ser movido
por um outro, & este por um terceiro, e assim ad infininan. Deus,
portanto, seria o primeiro motor. A segunda via era a idéia de Cau-
sa. Nada ¢ causa de si mesmo, pois, nesse ¢aso, seria causa ¢ efeito ao

" Ver IntrodugSo Persadones. Tovns de Aguims,
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mesmo tempo. Toda causa tem uma causa, € assim sucessivamente,
A primeira causa, ndo-causada, seria Deus (caso contrario, seria aceitar
uma séri¢ infinita e nio explicar a causalidade). Uma terceira via estaria
nos conceitos de necessidade e possibilidade, 50 o contingente (o que
pode ser ou ndo ser) precisa de causa para existir, pois nio tem em si
qualquer razio suficiente de existéncia. Portanto, se uma coisa existe, &
parque participa do mecessario (se nas coisas houvesse apenas o possivel,
nio haveria nada). Esse necessirio, por sua vez, exige uma cadeia de
causas, que culmina necessariamente em Deus, Tal constatagio remete-
nos a uma quarta via, onde a influéncia plaiénica é evidente: a existéncia
de uma Verdade e de um Bem em si. E a partir desses que podem ser
observados os graus hierarquicos de perfeicio existentes nas coisas, pois a
nogio de grau pressupde um termo de comparagio que seja absoluto, A
quinta via, e que complementa todas as anteriores, ¢ a que afirma a exis-
téncia de uma ordem finalista das coisas. Todas as operagdes dos corpos
materiais tenderiam a um fim, mesmo quando desprovidas de consci-
éncia disso. E a inteligéncia primeira que tudo ordena é Deus,
Portanto, através de tais provas torna-se perfeitamente conce-
bivel pela razio que o0 mundo seja um conjunto de criaturas contin-
gentes, cuja existéncia ¢ dada por Deus, que sio criadas a partir do
nada e escalonadas segundo graus diversos de participagio na essén-
cia e existéneia divinas. Dessa forma, as verdades da razio aristotelica
transtormam-se em instrumentos para explicar os contetdos da reve-
lagio biblica. O poder do homem conhecer adviria do fato de ele
ndio ser apenas corpo, mas também alma, Caso contrario, ndo pode-
ria ter um contato direto com o inteligivel. A alma, por pertencer a
série dos seres imateriais, possibilita esse contato e, por ligar o mun-
do dos corpos aos dos espiritos, possibilita o conhecimento. Ou seja;
também em sua teovia do conhecimento Tomds manteve as nogdes de
finalidade e de hierarquia de Aristoteles. Embora o conhecimento
comege pelo corporeo, o processo & comandado pelo fim, situado no
plano incorpéreo, imaterial. A finalidade tiltima das agdes humanas
transcenderia o proprio homem, cuja vontade, mesmo que ele nio

LOCUS: revista de hissinia, Juir de Fora, vol, 2, . 1. 1966, p 21461
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tenha consciéncia, o conduz ao ser supremo.

Em suma, Tomas forneceu ao pensamento catdlico um sistema de
tal forma completo, que tudo encontrava lugar e explicagio. Onde a
doutrina aristotélica, que até entio era rida como completamente
incompativel com a concepgio cristi de mundo, parecia nio s tornarse
compativel, mas ajudar a explicala. Onde, enfim, religiio e filosofia
(ciéncia) nio eram duas verdades inconcilidveis; eram, pelo contrario,
perfeitamente complementares, desde que respeitassem seus “campos” e
0s graus da hierarquia dos mundos possiveis aos quais diziam respeito,
Este intrincar de 1eologia e filosofia foi decisivo para as formulagdes
posteriores em filosofia narural,

Pensado nesses termos ¢ paradoxal que, no sécule XVII, o
Tomismo (ou, mais precisamente, 0 Neotomismo) fosse apresentado
exatamente COMO O COMYAPONTo A NOVA Ciéncia que se inaugurava. Mas,
conforme ja foi colocado, o papel da sintese tomista enquanto uma das
precondigdes da ciéncia moderna e da propria Modernidade Moderna
nio ocorreu de forma direta, e sim pela reagio do Nominalismo a ele.
Embora a base racional que possibilitou a inquiricio e a formulagio de
leis da natureza estivesse 14, o sistema tomista ndo rumou, pelo desenvol-
vimento e reformulages internas da sua prépria doutrina, para o ideal
moderno de ciéncia. Ainda que a escolastica fosse, no contexto renascen-
usta, a mais racional de suas tendéncias (no sentido hoje dado a este ter-
mo), & nos pensadores ligados ao neoplatonismo (declaradamente irraci-
onalistas), que podemos apontar os precursores da ciéncia moderna.
Uma epistemologia como a tomista, embora concedesse um grande
espago 3s ciéncias naturais, ndo deixava lugar para uma affrnagio radical
da vontade hurnana, conforme a que ocorreu a pantir da secularizagio do
voluntarismo dos Nominalistas e que moldou a epistemologia moderna.,
Nio permitia tambem que as verdades (leis) relativas a este mundo
(sublunar) aspirassem explicar também o outro (o que era, de fato, con-
verté-los em um s0). Em suma, ndo antorizava uma superposicio epis-
temologica das ciéncias fisicas e naturais sobre a teologia.

Esse fol o divisor de dguas entre o Neotomismo e a cifncia mo-

LOCUS: revista de histdria, Juie de Fora, wal. 2, n, |, 1986, p. 2141
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derna. Condicionou que, na Ibéria do século XVII, a0 inves de constitu-
irse a “Teologia Secular™ i qual se refere Funkeinstein, a teologia conu-
nuasse a ser racionalizada como ja o vinha sendo desde o século X1 (ou
seja, sem uma unido orginica com a fisica). Tomas de Aquino ndo con-
siderava a razio um mero instrumento para “justificar” a ¢, mas uma
forma de acesso confidvel is verdades superiores (via verdades
“reveliveis”). Também os Neotomistas, ao invés de explicar a teologia
com argumentos fisicos, continuaram a tentar a compatibilizagdo entre a
fisica terrestre e a metafisica. A tentativa do Jesuita Francisco Suirez de
elaborar uma “Teologia Natralis® resultou em uma teologia menos
racionalizada que a de Tomis, mas ndo “secular” no sentido de tentar
explicar fisicamente os atributos divinos®,

Em suma, enquanto a Modernidade Moderna (cartesiana) rati-
ficou a solugio nominalista de sepvar teologia ¢ ciéncia, a Modernidade
Medieval ibérica optou pela solugdo de compromisso tomista, Para os
Nominalistas, a ciéncia (2 razio humana) nio tinha qualquer acesso is
verdades reveladas da teologia. Ciéncia e religiio seriam absolutamente
diferentes e niio se misturariam. A Modernidade Modermna e a razio por
ela moldada mantiveram a separagio, mas invertendo as priondades:
cabe A ciéncia, e ndo A religido, moldar 2 visio de mundo. A Modernida-
de Medieval Ibérica manteve as duas interconectadas, mas com a
teologia dando a orientagio.

" FUNKEINSTEIN, A, op.cit,
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