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Abstract

This article discusses how the Chrisdan
concept of Charity, which plays a cen-
tral role in Catholicism and Kardecist
Spritualism, became a means by which
each religion discredited the other and
legitimized itsell in the course of a
long pracess of rivalry between the
rwa faiths, We focus on the city of Juiz
de Fora where several philantropic
undertakings were sponsored by
Cathollcs or Spiritists beginning at the
end of the nineteenth century and
during the first five decades of the
mwentieth century. Through these
endeavors, the Catholics tried to hold
on ta their religious monopoly and
the Spritists attempted to gain
legitimacy in the wider society.
Keywords: Catholicism, Kardecist
Spiritualism, charity, religious rivalry,
monopoly, legitimization.

Resumo
O ardgc visa discutir como o concel-
to cristio de cardade, central no Ca-
tolicismo e no Espliritismo kardecista,
passa a ser utilizado como mecanismo
de desqualificacdo e legitimacio no
processo de competicdo religiosa en-
tre as duas religides. Enfocando a ci-
dade de Juiz de Fora no final do sécu-
lo XIX @ nas primeiras cinco décadas
do século X0 situa uma série de inici-
ativas do Catolicismo e Espiritismo na
constituicio de obras filantrépicas,
onde o primeiro buscava a manuten-
¢do do seu monopdlio e o segundo,
legitimacio frente i socledade.
Palavras-chave: catolicisme, kardecis-
mo, caddade, competicdo religiosa,
monopdlic, legltimacdo.
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Introducao

As disputas que se travaram no final do século XIX e nas cinco
primeiras décadas do século XX entre a Igreja Catdlica majoritiria o
Espiritismo kardecista emergente envolveram discussbes e condenaces
doutrindrias no campo das crencas, mas também instrumentalizaram a
realizacio de acoes caritativas e obras sodiais como obijeto destas con-
tendas. O presente trabalho visa discutir como a virtude cristd da prdtica
da caridade, cuja centralidade & marcante nas duas tradiges religiosas,
passa a ser utilizada como mecanismo de desqualificacdo e legitimaco
no processo de competicio religiosa entre Catolicismo e Espiritismo.
Tomando como base a cidade de Juiz de Fora no final do século XIX e
nas primeiras cinco décadas do século XXX, resenharemos toda uma série
de iniciativas do Catalicismo e do Espiritismo na edificacio de obras
filantropicas - asilos, albergues, creches - que serviram de base, no caso
do primeiro, para sua estratégia de presevacdo do monopdlio de sua
presenca junto  populacio, e no caso do segundo, de busca de legiti-
midade e reconhecdimento pela sociedade: ambos visando consolidar-se
perante ao Estado e 3 sociedade civil como competentes na pratica
desta “utilidade publica”.

Para tal empreendimento nos servimos, como fontes histori-
cas, das publicacdes de uma imprensa catdlica e espirita em Juiz de
Fora, assim como da grande imprensa local que acolhia artigos de
ambas as faccaes®. Como o Catolicismo Romanizado e o Espiritismo
constituiram-se e difundiram-se enquanto credo de letrados*, suas

¥ Da imprensa espirita juitforana waballamos com o seguintes periddicos: "0 Semeador” do
Centro Espirita *UniSe, Humildade ¢ Caridade” {lasciculos de 1921-1923) e "0 Medium ™ da
Alianca Municipal Espirita (Edicio Especial do 407 anboersirio da AME]L Além disso, numa
pempectiva mais geral, faram consultados o periddico “O Reformador” [ 1883- 1950) da Federa-
a0 Espirica Brastlelra (FEB] ¢ docuinentos desta Federagio no perodo enfocado. Da imprensa
ardlica local trabalhames com o drgio ofical da Diocese, "0 Lampadinic®[ 1926-192%] e com
decumentas eplscopais, tals cama 3 *A Igreja ¢ o Espirtisme” & o “luramento de Adelidade 3
Igreja® de D Justlno José SantAna de 1957 &, num desdobramento mais amplo, com as Pastorais
dos Bispos da Regido Sul ée 1904 & a do Bispo de Jacarezinho, D. Femando Taded de 1931. For
fim, ainda regiitramas o perfddico local “0 Pharol™ [1882-1712), que expres nas suas piginas
alguma polémica entre ambas religidies.

Mo caso do Catolicisme, o clens era altamente preparado, desde o Blspo DVicoss laureada em
Rema it wroqgue jure, gradusdo ne limoso Semindrio de Saint-Sulpice de Paris em 1845, onde
estisdon Filosofia, Fisica, Direito Candnico, Grego ¢ Hebraleo, até os padres Vendncla Cafg,
doutor em Sagrada Teolopla em 1B8% ¢ em Direto Candnica em 1890 pela Universidade
Pamtilicia de Santo Apolindrdo e o padre Ilio Maria, que tinha s& bacharelado na Academia de
Dircito die S0 Paulo em 1875 e skdo promater piblico & sdvogada em 1877 antes de ordenar-
se, vilivo, ra Semindsia de Mariana om 1891, Todos autones de obras, perlodistas e fundadores
de drglos de Imprensa cama o Lar Catholiooe em 1891, ATEVEDD, Henrique Osvalda Fraga. “A
Evolugso do Catelickma em huiz de Fora { IT41-1925]". Rhoma Revista de Filosola e Teologla do
Institure Teoldgico Amuidiocesano Sano Antdnia, Julz de Fora, n® 10, 1997, pI0I-113. AZZL,
Rlolando, “huiz de Fara, a nova Minhve sob a dtica do Padre hiflo Maria®, Rema, Revista de
Filasoffa e Teologia do nstiwre Teoldgloo Arquidiooesano Santo Antdmio. luiz de Fora, n® 14,
vol 4, 1998, 117 Mo caso do Espiritdsma, muitos foram fomalistas ligados & Academia Mineira
de Letras, dentre estes Albino Esteves, Lus de Oliveira, Estevio de Ofiveira e Lindolfo Gomes.
CHRISTO, Maraliz de Casiro Vielra. A “Eurapa das Polwes™ 2 bella-dpoque mineira lulz de Fora,
EDUFIF, 1994 p. 67 Esta condigda intelecrual influenciou a forma coma a Doutring se eqpandia



formulacdes doutrinarias e teoldgicas expressas nestas publicacoes
sio o lugar privilegiado para detectarmos o ethos das duas religides
& suas direfrizes institucionais para a pratica da caridade. Desta forma,
os arquivos da Alianca Municipal Espirita de Juiz de Fora (AME-JF) &
do Centro de Meméria da lgreja do Instituto Teoldgico Semindrio
Santo Antdnio (ITASA) da lgreja Catdlica configuram-se no Jocus
principal de nossa pesquisa®.

O lugar tedrico-metodolégico de onde parte nossa aborda-
gem do tema ndo é o da ciéncia da Historia e sim o da Antropologia
e Sociologia da Religido, por isso, reconhecemos que talvez o trata-
mento dispensado aos documentos passa ndo ser o mais candnico
oU o mais correto, todavia buscamos incorporar o didlogo com o que
a historiografia tem chamado de “Histéria Regional™ no sentido de
contextualizar a realidade das instituicBes religiosas no cendrio urba-
no da cidade de Juiz de Fora no periodo enfocado’, isto aliado a uma
interlocucio com uma “Historia eclesiastica” ou “Historia das Religi-
oes” produzida a partir de uma perspectiva rigorosa e cientifica atra-
vés das iniciativas do CEHILA - Centro de Estudos da Histéria da
lgreja na América Latina® - ou ainda com historiadores brazilfanists,
interessados no intercruzamento de religiio e politica na América
Latina®. Do lado de um enloque histérico-social do kardecismo figu-
ram dois trabalhos recentes que funcionario como obras de referén-
cia para nossa abordagem'®, Através da sintese destas contribuiges,
procuraremos neste arigo tomar como perspectiva de andlise um
enfoque historico da temdtica religio e das instituicoes religiosas
situadas em um quadro social e cultural, ressaltando o papel dos
atores sociais e agentes institucionals, seus interesses, projetos, acor-
dos e conflitos dentro da sociedade em processo.

na cidade: araves de jormals & perdtdicon. Em 1904, 1w Centro “Lindio, Humildade ¢ Caridade”
foi undado o prmelre drgio de difusio doutrindra, o “omal Espivita”, &, em 1920, o formal "0
Semeador™da 'Cbﬂfsﬂmtﬁmammnnwno!mulmﬂumﬁbﬁmmmm
sminds o cargo de redatoe, Lubs de Ofiveira assumiu em 1917 a editoria da “Revisa Espirira”™
pertencents 30 “Unido, Himildade & Caridade”, junio com Estevio e Lindolio (Id. Ibid, p. 68)

+ 0 fichamento da documentacdo contida nos dois anquivas fol realizado por Simcne Geralda de
Cilbvelra, orentanda e assistente de pesquisa. Simone & mestranda do Programa de Pés-Graclu-
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Este ensaio teve também como inspiracio a sociologia de Pierre
Bourdiey, quando tenta desvelar o mecanismo pelo qual as institui-
coes religiosas, ao organizarem a crenga no religioso, terminam por
legitimar a crenca nelas proprias''. A nossa pergunta nesse (exto
indaga sobre o que Bourdieuw chamou de “interesse propriamente
refigioso”, quando através de um “efeito de consagracio” a religido
*reproduz sob uma forma transfigurada e portanto imeconhecivel, a
estrutura das relacdes econdmicas e socials vigentes ) e que so
consegue produzir a objetividade que produz () ao produzir o des-
conhecimento dos limites do conhecimento que tomna possivel™,

Por outro lado, ao enfrentarmos a problemdtica da competi-
¢do religiosa, ndo podiamos deixar de pensar na sociologia da reli-
glio de Peter Berger, com sua teoria da secufanizacdo e do pluralismo
religioso. Para este autor, a situacio da religiio na modemidade en-
contra-se inserida na légica do mercado e da racionalidade dos mei-
os e dos fins. Nio podendo mais cumprir a funcio desempenhada
nas saciedades tradicionais de impor coercitivamente uma tinica es-
trutura de plausibilidade i sociedade como um todo, a religido, na
modernidade, tem de se colocar como opgdo para a escolha dos
individuos que podem com liberdade aderir a uma em detrimento
das outras, assim como, em seguida, deixar uma por outra. "Resulta
dal que a tradicdo religiosa que antigamente podia ser imposta pela
autoridade, agora tem gue ser colocada no mercado. Ela tem que ser
‘vendida' para uma clientela que ndo esta mais obrigada a ‘comprar’
(). Nela as instituiges religiosas tornam-se agéncias de mercado e
as tradicdes religiosas tornam-se comodidades de consuma™?,

A- A Caridade como instrumento

de Legitimacdo pelo Espiritismo Kardecista
e de Monopdlio da Acao Social

pelo Catolicismo.

Em fins do século XIX e inicio do ¥, o Espiritismo nascente
nas principais urbes brasileiras, diante das acusacdes de charlatanismo,
curandeirismo e pritica de medicina ilegal que Ihe imputavam os
poderes publicos, procurard legitimar suas crencas e praticas perante
a sociedade através da bandeira da caridade. A mediunidade exercida

i ROURDIEL, Fere, “Introducdo a uma Sociologia Reflexia®. In

lorg)l O Poder
Simbdélica, Lisboa, Dilel - Bertrand Brasil, 1989, p.17-58,
2 BOLIRDMELL, Peme, "Giness & Estrucura, do Campo Religioso®. In {org). A Econamia

das Trocas Shnbaficas $30 Pauks Ed. Perspectiva, 1987, ptd
9 BERGER, Peter. O Dossel Sagraci: elementos para nma feons sockoldgica da religido. S3o Paulo,
Faulus, 1985.p. 149,



com fins de cura, para eles, nio se configurava atividade de rendimen-
te mas exercicio de "caridade moral® para com a “humanidade sofre-
dora”. E como religido e nio como medicina que procuravam “aliviar
as dores fisicas dos enfermos”. Em 1904, Leopoldo Cime, dirigente
da Federacio Espirita Brasileira (FEB), diante de um processo que o
denunciava por cuidar de doentes de variola, defender-se-d dizendo
ser esta cura espiritual “uma renovacdo das priticas dos primeiros
cristdos, que também curavam enfermos™ . As atividades kardecistas
reinvindicadas como circunscritas a pritica da caridade funcionavam
também como “divisor de dguas® para as diferenciar da pritica "da
magia e do sortilégio” com que eram confundidas e acusadas pela
religiio dominante. O incremento, pelas instituicOes esplritas que jam
surgindo, de uma vasta acdo assistencial aos ditos invalidos da socie-
dade, tals como “consultas meditnicas” aos enfermos, distribuicio de
remédios homeopdticos, manutencio de uma “Assisténcia aos MNe-
cessitados” que distribuia alimentos, roupas, formecia albergagem, aten-
dimento odontolégico e ambulatorial aos desvalidos, visava distin-
gui-las das “tendas” do "baixo espiritismo” onde “feiticeirola)s” aten-
diam as demandas individuais por sorte no emprego, satde, amor &
fortuna, Através deste complexo de atividades caritativas, o Kardecismo
logrard granjear uma reputacio de normalidade e respeitabilidade na
sociedade que o credenciard a um reconhecimento pelo Estado, que
o vii com bastante suspeita no seu nascedouro's,

Por sua vez, a lgreja Catdlica, com a Proclamacao da Repablica
e sua consequente separacdo do Estado prescrita na Constituicdo de
1891, sente-se liberta das imposicdes governamentais para
potencializar seu pleno alinhamento ao Vaticano - no que se chamou
de processo de Romanizacdo - e reinvindicar do Estado laico um
lugar preeminente na crganizacio politico-institucional-social enquan-
to “representante da religido majoritiria dos brasileiros”. Este proces-
so de negociacio da lgreja com o Estado Republicano laico, visava,
por parte da primeira, o estabelecimento de um modelo de Neo-
Cristandade, ou seja, uma sociedade moldada segundo os valores
morals/culturais do Catolicismo. Desta forma, reivindicando-se a reli-
gido da “naclo, buscou articular um arranjo com o Estado em que
este [he concedesse o controle dos aparates mantenedores de sua
hegemonia na sociedade - drea da educacio e assisténcia social -
exercida desde a época colonial'®, Estas negociagdes percorrem toda

" GIUBMBELLL E op. dt p. 176
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a "Republica Velha®, quando instancias diocesanas ocupam-se da
reapropriacao para a lgreja de bens imdveis e patrimoniais em poder
do govemo republicano, a despeito da oposicdo que lhes movem
setores governantes da elite positivista e anti-clerical. Através de um
reforco simbolico-ideologico aos poderes oligirquicos regionals - missas
campais, procissdes e outras encenagdes festivas em homenagem a
elemérides e feitos desta elile - conseguem obter “concessio de
subsidios e empréstimos governamentais () em favor de instituicdes,
ordens, dioceses, colégios etc.*'7, Por fim, pela articulacdo de D. Sebas-
fiso Leme, o arauto da Romanizacdo no pais frente ao governo Varguista
do pds-30, consegue-se estabelecer na Constituigao de 1934 a per-
missio para o “Estado financiar escolas da Igreja, Semindrios, até hos-
pitais e quaisquer outras atividades e instituicdes () designadas como
legalmente do ‘interesse coletivo’ *'%,

B- Disputas doutrindrias e teoldgicas e a
instrumentalizacdo da Caridade.

Em 1908 o Dr. Luiz Barbosa , chefe da Diretoria Geral de
Assisténcia e Higiene Publica do Rio de Janeiro, langa uma obra iné-
dita, intitulada Servicos de Assisténcia no Rio de Janeiro, que versava
sobre um levantamento e cadastro das instituigdes piblicas e priva-
das de assisténcia social. Ao se referir 35 obras sociais da "Federacio
Espirita” e da “religido catdlica®, afirma “equivalerem-se na sua faina
humanitdria, porque esquecem {-) toda a dogmdtica de suas escolas
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tomaram o nome de Innandades , Confrarias e Ordens Teroeiras. Segundo Azzi, duss dests
deutacaram-se na pritica da sustsincia caricativa; 23 Irmandades da Misericdedla o a5 Confrariss
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Brasil a partir século X00: em Santos em 1543, Espirito Santo em 1551, Bhéus ¢ Olinda em 1544,
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dheitad eanlrarlas membros da elasse senhosial, ob o beneplicita do ako den, com o fite da
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5 e Mossa Senhara do Rosdelo, de S3o Benedito ¢ de Santa [figénia, atuaram mais num sentido
-mm:mamammmmmmmmm
mmmecadmmmmmﬁthspmqhﬂ:aﬂmﬁd-mwmlﬂnm
O Everciclo da Caricade i Sociodade Brasiteira, (mimea], Rio de Janeiro, CEHILA, 1994,

T pICELL Sérgio. "A Gestlo Diocesana na Repiiblica Vielha®, Religito & Sociedade. Rio de laneiro,
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® DELLA CAMA, Ralph. * Igrcia ¢ Estado no Brasil: Sete Monograllas Recentes sobee o Catolicma
Erasiiciro, 1914-1964." Estudos CEFRAF, 530 Paula, n® 12, 1976, 15,



para se preocuparem to-somente com o aproveitamento méximo de
todas suas dedicacaes.” [grifo nosso)'®.

Aos alhos do higienista, preocupado fundamentalmente com
os resultados sociais destas iniciativas provenientes dos dois credos
religiosos, a equivaléncia parecia justa, pois ressalta em ambas a inici-
ativa filantrdpica e caritativa por sobre qualquer preccupacio de
proselitismo doutrindrio.

Mio obstante a credulidade do médico no propdsito elevado
e dadivoso destes dois cristianismos - enquanto totalmente aparta-
dos dos interesses de poder, ou, talvez, dentro de sua estratégia de
alianca com as duas religides, ao exaltar suas acdes e tentar
compatibilizar profundas diferencas de seus parceiros de assisténciaa
questio social - o fato & que interesses religiosos, competicio religi-
osa e afirmacio de identidade religiosa moviam as duas instituicdes
na sua pritica de caridade.

A animosidade e disputas entre as duas doutrinas remonta a
Europa do século XIX, onde o Espiritismo de Léon Dennis se defron-
tava com o clergé catholique para mostrar as “contradicdes” presentes
nos dogmas da Igreja Catdlica e o Tribunal do Santo Oficio colocava
as obras de Kardec no index dos livros proibidos e os mandava quei-
mar em praca publica?®. Esta tensio transpde-se para o Brasil junto
com a chegada do Espiritismo, verificando-se nas acimadas polémicas
travadas a pantir de 1847 entre o professor e jomalista baiano Teles
de Menezes e Dom Manuel Joaquim da Silveira, arcebispo da Bahia
em tameo da crenca na reencamacio e na comunicacdo com os mor-
tos?, Disputas que recrudescem nos anos oitenta do século XIX atra-
vés das Pastorais do Bispo do Rio de Janeiro ao Episcopado brasileiro,
datadas de 1881 e 1882, que anatematizam a doutrina Espirita,
prontamente respondidas pela revista espirita da Sociedade Acadé-
mica Deus, Cristo e Caridade, e em seguida pelo periédico O
Reformador, orgio de dilusio e de defesa das idéias do Espiritismo
face aos ataques do Catolicismo®, Encontramos, 3o longo das cinco
primeiras décadas do século, registros de criticas acerbas ao Espiritis-
mo, advindas do episcopado catdlico, como orientagdo geral para a
lgreja do Brasil. Exemplos disto foram: as conferéncias e palestras da
inteligentsia catélica que proliferaram pelo pais, tratando de desqualificar
teologicamente os pontos da doutrina espirita®. Ou ainda, a Pasto-
ral Coletiva de Bispos da regido sul de 1904, orientando os Semina-

* GILUMBELLL E. op. cit, p244.

o RENNIS, Léon. O Espiritismoa e o Clanp Cridlico, Mo de laneiro, CELD, 1991 DAMAZIO, 5 op.
cit, p3T-63.

o GIUMEBELLL E op. cit, p. 56. DAMATIO, 5. op, ¢, p.6T

B DAMATIO, S op dir, p =12

1 “Em presenca do Sr. Arcebispe D, loaguim Arcoverde, fez, anie-ontem, o 5, Felicio dos Santos
umacfnk.-rln:u o “Circule Catholieo’ combatendo o espiritismo = [ O Fharol, 29 de Malo de
1500
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fios Catélicos para que desenvolvessem na aula de “Apologetica, o
ensino conira o espirtismo e demais emos que |hes sdo conexos™,
Também a Carta Pastoral de D. Femando Tadei, Bispo de lacarezinho,
datada de 1931 que realizou uma critica ao Espiritismo, como dou-
irina contraditoria as Sagradas Escrituras. Para os Bispos catdlicos,
"sando o Espiritismo uma doutrina herética que nega a Divindade de
Cristo, 0 mistério da Santissima Trindade, a existéncia do céu, infemo
e do purgatdrio, os catdlicos ndo podem ser soliddrios com seus
escritos e obras”® . Por sua vez, o Espiritismo “prescindiria de ‘misté-
fios' & "simbolos’ nio possuira ‘templos’, "altares’, ‘sacerdotes’, "sa-
cramentos, "dogmas’, ‘sacrificios’, ou ‘inquisicdes’ (-} Em contraposicio
10 catolicismo, © espiritismo era apresentado como © produto de
uma ‘fé consciente’, fundamentada ndo s6 em uma ‘prova experi-
mental da existéncia da alma’, mas também em uma ‘filosofia aceita-
vel pela razao’ (=) As criticas 3 Igreja Catdlica pediam adquirir )
formas come mensagens psicografadas atribuidas a grandes vultos da
Igreja onde se confessavam arrependidos de sua [é e aprovavam prin-
cipios espiritas™,

O espantoso desta “guema fundante” & que encontramo-la
perdurando ainda em 1953, quando a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil organiza uma “campanha nacional conira a heresia
espirita ™, Também a Federacdo Espirita Brasileira na década de ses-
senta replica, fazendo publicar uma literatura meditinica, onde “espi-
fitos anti-clericais”, como o do “poeta portugués Guerra Junqueiro”,
destilam contra a lgreja Catdlica "sua” poesia ferina:

A [grefa estertovando em dnsias de agoniy; cemou apavorada o
ofhar para ndo ver; na treva despenhar-se o rona do poder! L]
Rainha destronada, impudica falsdria; é a raz¥o de ser da empre-
51 funeriria Encomendande um como embolsas o dinheiro: O
sacerdose 6 semipve o medianetro; emire esse mundo e o G, entre
o marto e o Senhor; 56 val a0 paralso o que €

Toda a polémica que se seguiu tomou a forma apologeética de
uma literatura polarizada de “réplicas” e “tréplicas” em tomo das di-
vergéncias, nas quais cada lado procurava mostrar a supremacia de
sua doutrina e as inconsisténcias da outra. Para esta gesta doutrindria
cada campo mobilizou seus intelectuais de renome, como o Frei

# pasroral Collectiva dos Bispos da Provencla Eclesiastica Meridional do Brasil Rio de lanelro,
Typographla Leunczer - realizada no Sanuirkoe de Aparecida, S0 Paula - 1-7 de Setembro de
1904,

1 Carta Pasoral de Dom lusting José de Santhna de 1957

8 GIIMEELLL E op, cie. p. T2

r ROSSLIM, Rogler Yan, “Reencamacio dentro do conteo de Espiritisme & Umbanda®, Revises
Concilivm n® 249, p. 79

B O Frerals da Samta 56 pelo esplrito de Guenma himgueiro, Amdrica Delgado [medium)
Guanabuara, Federagio Espiria Brasileira, 49 Edicko, 19, p. 60-51



Boaventura Kloppenburg do lado catélico e o Professor Deolindo
Amorim, do lado Espirita, entre outros®.

Consideramos que as querelas tedricas envolvendo a Igreja
Catélica e o movimento espirita giraram em tomo da oposicdo entre
a idéia espirita de reencammacio e da evolucdo do espirito como via
salvifica e a idéia catdlica de ressurreicdo e da misericordia divina
como graca de salvacio, como também da possibilidade/ impossibili-
dade da comunicacio com os mortos e da pretensio “cientifica” do
Espiritismo em desvendar o transcendente em cantraposicdo 3 acei-
tacdo catdlica diante do misterium indecifrivel™.

Estas disputas doutrindnias e teologicas™ - veiculadas através da
imprensa catdlica e espirita, das Cartas Pastorais, dos pilpitos das Igre-
jas, das salas de conferéncias das “reunides piiblicas” espiritas e da gran-
de imprensa - logo s3o estendidas para o temeno da prdrica religiosa,
decisiva no que tange 4 adesio de adeptos e 3 presenca na sociedade,
Meste sentido, o Espiritismo despertava na lgreja Catdlica, até entdo

¥ Esta polémica inicia-se com s publicactes de Boaveniura Kioppenburg numa sirie de artigos
divulgadios nos anos S0 pela “Revista Eclesidstica Brasileira® [REB], e, em seguida, na série “Vozes
mdﬂuad:ﬁ'.ﬂnmmnmumoluas'ﬂnmmdmhnamamuﬂ'ﬂhmm
Brasil” tambem da Ecd. Vores. O esoritor espiita Mirio Cavalcan de Miclo escreve “A Reencama-
Clo ¢ suas provas”, que & contestado por Boaventura Kloppenbiing om “Reencarmacio, Exposi-
clo e Critica™, Este, par sua vz, recebe ama tréplica de Mirko C. Mela em “Como o Tedlogos
rehicans® € Paden Alvars Megromante escreve "0 que ¢ o Esplritisma” ¢ & refitado par Dealinda
Aumyorim em "0 Esphritizme 4 luz da Critica®, A polémica nacional apresenta-se também coma
reedicio de uma luta doutrindiia que 52 pasou na Europa, colocando em campos oposlos a
Igreja, com a5 obras dos padies Coubi ¢ Mainage nas revistas “Uldeal” o "Revue des Jeunes™, e o
mmummumhﬂlwm'ﬂﬁphﬂhmamﬂmﬁw.pmmd:mu:p-u-mm
miximos, Leon Dends.

% Pars um entendimento da problemdtica weoldglco-doutriniria entre Catoliclume ¢ Esplritismo,
wer nosso artige. CAMURCA, Marcelo Ayres. “Catre 2 Graga e 3 Evolucio: reflendes sabre o
conceito de ressurreicio e reencamagio na Catolicimo e no Espiritme”. Revista Eclesiistica
Brastieira (REEL Petrdpolis, vol 58, 1sc.230, 19981a), p. J85-402

® = 3 dawirina espirita ) conflitava com alguns principios fundamentals da dowtrina catdlica, a
saber: 3 eternidade das penas ¢ o foga do Inlema - incompativels com a kbéa de justica e de
misesictrdia divinas: a exdsténels de demdnios - que seriam apenas espirioos ainda impesieiios, no
comeca do caminha numo 3 perleicio; o inkdo da humanidade com Adlo e Eva - em desacordo
com 3 teorla da evoluclo das espécies, incorporada em O Livre dos Espirites. DAMAZIO, 5. op.
gL, . 67 "A questio das diferencas dousringrias entre o Catoliciumo e o Espiritismo pode ser
avaliada pebo didlogo travado par um Codiflcador ¢ urm padre catdlice, reprodurido por Allan
Kardec em O gue & o Expiritiama”, Id, ibic, p T2 “A condenacio do Catolickmo romanizada a0
movimenta espirita, provelo de sua jcbtura ortodoxa ¢ enclushista do Evangelho, que dirla a
interpretacio do “ovangello segundo o espirithme” consbstir numa “heredla” erranea e lalsa,
Incompativel com s Sagracas Escritumas, que bevava o Espiritiimo a prisicas angi-cristds coma a
necramancla [comsulla aos mostas). As manilestagies medkinicas dos “espiritos” tedam uma
Inapiraco demonfaca, de feiticaria ¢ magla negra, mas, nunca, memagem dos fabecidas, Para
*provar” suas verdades condenatdrias, 3 Igrela deservalven o seguinte angamendo: se Deus emia
n:hmwmwmuﬁﬂﬂmmmmmmmmtmmmmm
ugares, por cumprimenio de Saa Ll etema, catdo os fentmencs ocomkdos nad "sessles
espiritas”, ribuidos 2 “espliitos desencamados”, na werdade ndo o sia, Por oo lado, se esses
seres sho dotados de medﬂnd:epoh-nhmrﬂualmﬂnmﬂo,m}ﬁ.mmmlm
s TR 30 PALLATETL-5E pqralmxewrrnimmumdwuiu'nmudr}enﬁﬁhm',
dal conclulr-se que $io antos maus ou demdnios” - Fastoral de D. Fernando Tadel, Bispo de
Jacarezinha, 1931°. CAMURCA, Marcelo Ayres. ‘L fivre dies Esprics” na Manchester Mineira. A
modemidade do Esplritsmo face a0 consenadorivma caidlico nas primsedras décadas do século
em Julz de Fora®, Rhama, Revists de Filosafia & Teologia do Instiro Teakighoo Arquidfocesano
Sano Amtdmio. lide de Fora, n? 16, vol. 4, 1978(b)L p221.




soberana no campo da dita agdo humanitdria e de benemeréncia (tanto
as confissdes evangélicas quanto as religides afro-brasileiras ndo se deti-
nham sobre este aspecto] um receio de concoméncia eficiente.

Desta forma, pensamos com Bourdieu e Berger que estas con-
tendas em tomo de “verdades” do plano transcendente expressam
uma dimensio muito mais social que espirftual e existenclal, que diz
respeito @ disputas por adeptos, pela diretriz de suas consciéncias,
onde com um maior ou menor grau de conservadorismo ou liberalis-
mo, estes valores (ética religiosa), ao serem incorporados por indivi-
duos, criam uma legitimidade para estas instituigdes religiosas e um
papel para elas dentro da sociedade maior. Serd dentro da dindmica
da concorréncia na sociedade em transformacio - onde com pesos
diferenciados, conferidos pela Histdria e Cultura a cada um dos dois
agentes socials: o Catolicismo querendo preservar o dominio ideold-
gico e cultural adgquirido desde o perfodo colonial e o Espiritismo
buscandeo afirmar novas posturas religiosas para o individuo moder-
no - que devem ser colocadas as diferencas - auto referidas como
dizendo respeito ao transcendente - entre Catolicismo e Espiritismo.
O antropéloge Renato Ontiz, estudando o avango das ditas “religides
meditinicas” - Espiritismo e Umbanda - face ao Catolicismo majorita-
rio, coloca a questio em termos de “mercado religioso® “A lgreja
ressente (] o problema da concorréncia religiosa; sua reacdo serd a
de recusar-se a por em xeque seu monopdlio religioso legado pela
histaria [_) toda modalidade religiosa concorrente que retira clientes
de sua orbita & vista como herética [..) a lgreja pretende neutralizar a
eficicia do recrutamento espirita desenvolvendo intensamente um
programa de assisténcia social” [grifo nosso)™,

Acreditamas que seja no terreno da agdo social - campanhas
- onde se pode observar o rendimento da eficicia das duas doutrinas
contendoras enguanto “estruturas de plausibilidade” que se oferecem
4 escolha dos individuos, E principalmente pelo que se faz pelos indi-
viduos e junto com os individuos - mobilizacio social - que pode ser
medido o grau de adesio a uma religido.

Dentro desta tica que devem ser vistas as iniciativas do Sinodo
Diccesano de Campinas de 1928, que prescreveu: "para se combater
eficazmente as satinicas mentiras do espiritismo, onde for possivel, e
de acordo com as condicdes de cada pardquia, fundem escolas catd-
licas, hospitais catdlicos, farmdcias cardlicas, porque com tais armas,
tercadas sepuindo a nossa (€, cenamente cessard a exploracio dos
sectirios que sob a capa da caridade, seduzem fiis sem recursos,
prometendo-lhes uma felicidade iluséria e quimérica™. Da mesma

ot e

T ORTIZ, Renata. A Movre Branca do Feirceiro Negro, 530 Paulo, Brasiliente, 1999, p203-204.

W BEREDETT, Luilz Bobens, Ok Sinros Nowmades e o Deus Ertabelecido. 530 Paulo, Paulinas, 1783,
pl&2 I ATTN, Rlolando, Hisidnia da lgreia no Brasil, Terceira Epoca (i), Ovganizacdo fnstitn-
chral Catdlica {mimeo), Rlo de laneirm, CEHILA, 1997 p.24,



forma, explica-se o comporamento do padre Antonio de Almeida
Morais Junior, vigirio de Guaratinguetd que fundou a Creche Gota
de Leite, exatamente com a finalidade de conter as iniciativas caritati-
vas dos espiritas™,

C- A Pritica da Caridade em Juiz de Fora
nas Obras Sociais Catolicas e Espiritas

Juiz de Fora assiste a modernidade republicana da separacdo
da Igreja do Estado ainda sob uma forte influéncia do Catolicismo de
Padroado - Catolicismo coma religido oficial de Estado no tempo do
Império - religizo hegemdnica, todavia, religido “exterior”, de soclabi-
lidade, onde os fidis eram meros “expectadores descompromissados”
de “espeticulos pomposos”. Um Catolicismo marcado “pela falta de
catequese, de instrugdo religiosa (..) Indiferentismo religioso, falta de
militincia dos cardlicos, acomodados e adormecidos” **,

Como exemplo desta hegemonia e peso social-cultural-ideo-
l6gico majoritirio do Catolicismo, apresentamos Um censo realizado
em 1907 pela Cimara Municipal, que aponta a seguinte propor¢io
de habitantes por religifo: “Catolicismo- 26.785, Protestantes - 441,
Espiritas - 226, lgnorado -2.464",

Além da expressiva maioria de cardlicos, este censo indica o
aparecimento de altemativas doutrindrias e religiosas com penetra-
c30 nos extratos sociais da cidade. Pois como consequéncia do pro-
cesso de urbanizacdo, Juiz de Fora pluralizava-se cultural e religiosa-
mente, tomandoe-se “uma cidade onde protestantes (luteranos e
metodistas), positivistas, espiritas, magons e ateus faziam-se ouvir em
seus templos ou nas colunas dos didrios locais™.

Os reflexos da modernidade alcangam a lgreja Catdlica em
Juiz de Fora através do movimento romanizador a partir de 1890,
pela atuacio de bispos reformadores, como Dom Silvério e dos pa-
dres romanizados. Venincio Café, Julio Emilio e o nacionalmente co-
nhecido lilio Maria, acrescida da chegada de Ordens Religiosas euro-
péias, como a dos Padres Redentoristas em 1894

A acdo renovadora dos padres romanizados visava a formacio
da malora catélica - acomodada e descompromissada pela vivéncia
do Padroado - na sua prépria doutrina, esclarecendo-os sobre o sig-
nificado dos ritos, doutrinando os que ndo frequentavam as missas,

M Ibid, p. 26

5 ATEVEDOD, HOF. op. di, p 109,
30 Semeador, 1784,

W ATEVEDO, HOF. op. clt. p. 104,
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mobilizando para o comparecimento nos sacramentos, a pritica do
rosdrio e das devogdes, Enfim, buscando tornar os catélicos tdo defi-
nidos e conscientes de suas crengas como os protestantes, os espiri-
tas ou os magons. Parece-nos que para o clero reformador de Juiz de
Fora, a principal forma de manter a folgada maioria catdlica e conter
a concormréncia religiosa que ameagava crescer, era mobilizar, doutri-
nar e disciplinar as suas hostes. Através de formas modemas e dina-
micas, como a fundacio do jomal Lar Catholico, o Apostolado de
Oraco, a “Pia Unido das Filhas de Maria”e a “Liga Jesus, Maria, José’,
visavam esclarecer a maioria catdlica de sua prépria religido, a "inica
verdadeira!”. Neste momento, pensamos que a beligerancia contra as
religides emergentes é ainda complementar a “luta interna” pela cons-
cientizacio dos catdlicos "ndo praticantes” no modelo tridentino. A
criacdo das Obras Sociais inscrevem-se neste quadro de mobilizagio,

Dentro das diretrizes episcopais-clericais romanizadas, coube
ao Padre lodo Emilio Ferreira da Silva a tarefa de coordenar a acio
filantrépica da lgreja Catdlica em Juiz de Fora®. Esteve 3 frente do
empreendimento que criou a obra social denominada “Associacdo
Protetora da Pobreza” para albergar mendigos que perambulavam
pelas ruas fruto da abolicdo da escraviddo, industrializacio desenfre-
ada, éxodo rural, que nessa época fd se faziam sentir no processo de
urbanizacao em Juiz de Fora. Iniciou a campanha para a construgao
de um “Asilo de Mendigos”, arrecadando somas considerdveis junto
A elite local, inclusive o terreno doado pelo Comendador Gervdsio
. Monteiro da Silva. No intercurso das iniciativas, decidiu-se direcionar
. o0 Asilo para abrigar meninas desamparadas pela orfandade. Esta obra
consumiu toda a sua breve vida de 37 anos, quando veio a falecer
vitima de pneumonia. Manteve coluna regular no jornal “ O Pharol”
entre agosto e novembro de 1894, onde tratava do tema do auxilio
aos pobres, artigos estes reunidos em um bloco sob o titulo “As
¢ Instituicdes de Caridade™", Desenvolveu esta agdo caritativa inspira-
% da nas Enciclicas Sociais do Papa Ledo XllI, onde aceitava-se “a pobre-
' 1a como designio divino” e “insistia-se na construcdo de obras
{t assistenciais sob a tutela da lgreja que serviria de ‘ponte’ entre ricos e
os pobres. Os ricos, através das instituicdes caritativas aliviariam suas
bolsas & suas consciéncias, melhorando a situacdo dos indigentes e
estes ‘conquistados’ por tanta ‘bondade’, reflexo do amor e miseri-
cordia do préprio Deus, contentar-se-iam com o que lhes é oferecido
nesta vida, esperando as riquezas da vida eterna™®,

I ATEVEDD, Henrigue Osvaldo Fraga, “A Evolucio do Catolicismo em Juiz de Fora [ I741-1925]"
Rhema Revista de Filosofia e Teologia do Institute Teoldgico Arguidiocesano Samio Amidnia, Juiz
de Fora.n® 11, 1997, p.87

* ATEVEDO, HOF op. cit, p. 87-8,

* 1 Ibid, p, 89,




Como parte da estratégia romanizadora perpetrada pela hie-
rarquia da Igreja de contar com quadros adestrados teologicamente e
moralmente alinhados as diretrizes do Bispo e do clero, chegaram ao
pais as Ordens Religiosas estrangeiras. Em Juiz de Fora as Ordens e
Congregacdes que se ocuparam das obras caritativas foram: “as [rmas
de Santa Catarina com sua Escola dos Pobres () as Irmds do Bom
Pastor, com seu Asilo Jodo Emilio™'. Na esteira do known-how que
as religiosas possuiam na drea de atendimento a satide e no trabalho
em hospitais - por isso chamadas pela populacdo “irmas de carida-
de™?, chegaram da Europa, em 1898, as Irmas de Santa Catarina,
para a gestio da Santa Casa da Misericordia, inclusive “uma delas
enfermeira com o titulo de habilitacio obtido em Berdim™*. Estas
obras sociais visavam recuperar o desgastado tecido social no sentido
de uma neo-cristandade, ou seja, enfrentar a exclusio social restau-
rando a influéncia catdlica na cultura e no estilo de vida da popula-
c3o marginalizada, submetida a todo este bouleversement que a mo-
dernizacdo, a urbanizacdo e a industrializacdo legaram & cidade: *
tratava-se () de difundir a ‘moralidade’ entre as meninas pobres,
afastando-as das margens do Paraibuna, entdo drea de prostituicao, e
aproximando-as de Deus e das fabricas™.

Entre outras iniciativas caritativas de vulto perpetradas pelo
Catolicismo na cidade - estas sob a iniciativa do chamado laicato
catélico, e menos da instituicdo hierdrquica da lgreja: clero e episco-
pado, embora o primeiro sempre em tens3o e sujeito a uma subordi-
nacio aos segundos -, podem ser mencionadas a construcao da San-
ta Casa de Misericordia, a Irmandade do Pao de Santo Anténio e as
Conferéncias Vicentinas.

Mo caso da Santa Casa, esta resulta anterior a0 movimento
romanizador funcionando desde 1859 sob a manutencdo da Irman-
dade dos Passos que congregava elementos da aristocracia rural e
comercial com o fito de socorrer os pobres, dentro da tradicao cato-
lica lusitana do periodo colonial*. Depois de anos de gestdo tradici-
onal desta Irmandade e as crises financeiras que dai advieram, o co-
mando da instituicio passa ao Dr. Bris Bemardino, novo juiz da comarca
em 1897, que busca imprimir nela uma modernizacdo dos servicos,
para tal contando com o concurso, ji em periodo de romanizacdo, da
congregacao religiosa das Irmas de Santa Catarina, encarregadas por
este da admnistracio da Santa Casa - superintendéncia do Hospital e
da Farmdcia®.

# CHRISTO, M. op. cit, p. 75

# ATTI, Riolando. Sob o Biculo Episcopal A lgrefa Cardlica em fuiz de Fora: 1850 1250, hulz de
Fora, Centro da Memoria da lgreja de Jule de Fora, 2000, p 173,

= ATTI R oop. cit, po 173

# CHRISTO, M. op. L, p.94é

45 ATTI, R op. cit. (2000] p.171

* |d. ibid, p. 173




Quanto i Irmandade do Fio de Santo Anténio e as Confe-
réncias Vicentinas, estiveram a frente delas também figuras da elite
catdlica local, como os comerciantes Francisco Batista de Oliveira e
Aprigio Ribeiro de Oliveira. Nos dois casos a finalidade das institui-
¢Bes era a distribuicdo de alimento e agasalho aos necessitados. No
caso da Conferéncia de 530 Vicente de Paulo- associacdo de leigos
para a caridade, fundada na Franca pelo leigo Frederico Ozanan e
trazida ao Brasil pelos Padres Lazaristas franceses em tempos de
romanizacdo¥ - sua instalac3o em Juiz de Fora data de 1894, apoi-
ada pelo vigario romanizado Pe. Café e instalada junto a igreja matriz.
Esta obra social tem seus nicleos dirigidos por figuras de expressao
da elite local, como Brds Bernardino e Aprigio Ribeiro, este Gltimo,
seu mentor maior e presidente do Conselho da Sociedade desde
19 10%. As conferéncias mantiveram obras sociais diversificadas como
uma "Vila das Vitvas”, depois "Recolhimento de 53o Vicente de Pau-
lo", onde eram abrigados os sem-teto da época e praticada a ajuda
financeira as familias desassistidas, assim como a distribuicdo de rou-
pas aos pobres, visita e assisténcia aos encarcerados e escola noturna.
Havia, também, uma versdo feminina das Conferéncias, as "Damas da
Caridade”, que realizavam suas atividades sob a direcio do vigdrio
local®?.

Vale dizer que as Conferéncias Vicentinas sdo consideradas
precursoras da Doutrina Social de Ledo Xl e da Rerum Novarum, o
que colocava o conjunto das iniciativas sociais ocorridas em Juiz de
Fara em sintonia com o que estava acontecendo de mais avancado
nas préticas do Catolicismo. Fundadas por Ozanan no ambiente uni-
versitdrio, em meio as discussdes com comrentes socialistas, trazem a
marca de uma racionalidade modemna, onde compaix3o e acio meto-
dica parecem se combinar. Assentadas no que chamam de
“metodologia da caridade”, buscavam emprestar uma racionalidade
na assisténcia aos pobres, através de método sistemadtico, em tomo
de um planejamento das acGes e avaliacio dos resultados™, Neste
sentido, podemos notar, no aspecto modemo e inovador destas acdes,
afinidades com o Espiritismo na sua proposta de combinagao entre
"ciéncia” e “religido”.

Owutra caracteristica deste conjunto de obras sociais catélicas,
que podemos comparar com um estilo das obras espiritas, € o que

“ ATEVEDO, Henrigue Osvaldo Fraga. A Evolugdo do Catolicismo em Julz de Fora (171-1925)"
Fhema. Revista de Alosofia e Teologla da Instinto Teoldgico Arquidiccesano Santo Antdnio. Juiz
de Fora, n® 13, vol 4, 1978, p.123,

4 A771, R op. dt (2000) p. 177

*d. Ibid, p. 177 .

 NOVAES, Regina, & FONSECA, Almandre B & NASCIMENTO, Rosicléa, "Caridade em Acio. Os
Vicentinos no Rio de Janelro: Ditos e Feito”, In Pobrera e Trabatho Voluntdro, Estudos sobre
Acda Sochal Cardlica no Ria de faneira, Rlo de laneiro, Micleo de Pesquisas, 1SER, 1995, p 2747,



Arzi sublinhou como a “autonomia” e “independéncia” “mantidals]
por esse laicato [catdlico] na fundacdo e manutencio das obras
assistenciais () sob a inspiracio cristd () [mas] sem vinculos de de-
pendéncia da autoridade eclesidstica™'. Em ambos os casos - catdli-
co-leigo e espirita - pela iniciativa para a consecucdo destas obras
estar situada numa classe social abastada - comerciantes, industriais,
médicos, bacharéis, jornalistas, militares - seu grau de awtonomia e
auto-sustentacio é bastante considerdvel. Inclusive pela posicio e
prestigio social que ocupavam, estes individuos estavam aptos a gerar
a esfrutura necessdria - compra de terrenos, edificacio de imoveis,
obtencdo de alvards e concessGes dos poderes publicos - para a
realizacio das obras, A comprovacio de que estes beneméritos, inde-
pendente da filiagio religiosa - catélica ou espirita - estavam  situa-
dos num mesmo extrato social é exemplificada pelo fato dos perso-
nagens-chave de um e outro conjunto de obras de caridade perten-
cerem, as vezes, 3s mesmas familias da aristocracia local, como os
catdlicos Henrique Halfeld, da Irmandade mantenedora da Casa de
Misericérdia, o Coronel Francisco Mariano Halfeld, membro das Con-
feréncias Vicentinas e o espirita Ali Halfeld, da Casa Espinita, farma-
céutico e sécio-proprietdrio da Drogafar S&ZA. No nosso entender,
aqui parece manifestar-se a tendéncia de modemidade e pluralismo
ja apontada acima. E com esta tendéncia, segundo Peter Berger, uma
progressiva racionalidade nas instituicSes religiosas que as tornam -
independente de suas tradi¢des teoldgicas e doutrindrias - cada vez
mais semelhantes umas das outras no que tange 3 sua estrutura
funcional®. Para o socidlogo, pouco importa se o modelo de religido
é episcopal ou comunitdrio, se a crenca se baseia em dogmas ou na
razio, conquanto as atividades administrativas sejam cada vez mais
regidas pela mesma légica burocratica e racional.

Porém, ao lado e como consequéncia da modernidade e
pluralizacdo iniciante, observa-se um inequivoco movimento de
arregimentacao deste laicato catélico 4 instituicdo da lgreja Catdlica e
4 sua hierarquia clerical-episcopal romana. Iniciativas como a da rea-
lizacdo do | Congresso Catélico Mineiro em Juiz de Fora e a criagdo
de movimentos leigos como a Unido Populare a Unido dos Mogos
Catdlicos, sob a orientacio e assisténcia de ordens religiosas como os
redentoristas, marcam a perspectiva de uma campanha para reduzir
as organizacoes catdlicas de leigos a um “brago armado”, “correia de
transmissdc” do clero e consequentemente subordinagdo da estrutu-
ra assistencial e caritativa destes em “instrumento de guerra® contra
as religides competidoras®.
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Por sua vez, o Espiritismo surge em Juiz de Fora, fruto das
transformacdes culturais que a industrializacio e urbanizagio logra-
ram realizar na cidade, criando um ambiente propicio a proliferacdo
de novas doutrinas religiosas e filosdficas praticadas por camadas
médias e letradas receptivas is novidades e em meio a proximidade
da capital federal®*.

Por outro lado, como referido acima, este mesmo desenvolvi-
mento urbano industrial veio acompanhado de uma série de proble-
mas: deficigncias sanitdrias, analfabetismo, miséria dos proletirios que
recebiam saldrios aviltantes em descompasso com a subida nos pre-
cos dos alimentos e aluguéis, e ainda uma populacdo excedente de
trabalhadores disponiveis, resultante do processo de imigracdo e abo-
licio, o que contribuia para o agravamento desta situacdo de exclu-
s3o social®s.

Devido is imensas caréncias da populacio e a reconhecida
precariedade da saude publica, o Espiritismo se legitimard perante a
populacio dos grandes centros urbanos como uma das formas tera-
péuticas mais acessiveis e eficazes. Nio serd através de sua parte
doutrindria que o Espiritismo granjeard o apoio da populagio, mas
através de um grupo seleto de espiritas médiuns - provenientes das
camadas médias e lerradas - que o movimento espirita podera fazer
um elo de ligacio com o povo e aumentar seu prestigio. Nas palavras
de Damazio : “de fato, o Servico de Assisténcia ficou sendo a ponte
entre a elite da FEB (Federacdo Espirita Brasileira) e as massas popula-
res. () Eram os populares () que lotavam as dependéncias do Servi-
¢o de Assisténcia, onde os médiuns se revezavam no atendimento a
‘multidio de doentes’ (..) eram os pobres , os desassistidos (..} que se
voltavam para a homeopatia, a dgua fluidificada e os passes magnéti-
cos dos [médiuns] receitistas. Enquanto as reunides (..) eram frequen-
tadas por um reduzido nimero de pessoas (.-) estimal-se] em trinta
ouvintes, no maximo, as conferéncias publicas - e as edicdes quinze-
nais do Reformador se restringiam a duzentos exemplares, o Servico
de Assisténcia atendia, diariamente, um grande publico™®. A autora
traz dados que apontam para o ano de 1910 uma expedicio de
*240.652 receitas” e “395.437 prescicoes aviadas™’.

O Espiritismo em Juiz de Fora vai pela mesma tritha que se-
guiu em outras dreas urbanas, tendo no exercicio da caridade a fun-
damentacdo para suas atividades de cura - como no caso dos espiri-
tas "Sr. Pery Ferreira da Silva e Alzira Cardozo Ledo [que] em caracter
espirita haviam accudido a D. Judith Campos Keller, residente em Mar

HCAMURCA, M. op. cir. [ 1988b) p.199-223.
5 OLVEIRA, M. op. dit, p.45-51

5 DAMATIO, 5. op. cit, p.129.

7 1d ibid, p29.



de Espanha, tendo-a curado de gravissima enfermidade por meio de
receitudrio espiritista™® - assim como, fazendo da caridade, elemento
de distincdo de suas priticas com a “feiticaria e sontilégio™ "na doutri-
na de Jesus, tudo se recebe ‘de graca’ e ‘de graca se d&', sendo por
isso, suspeita a casa, centro, grupo, reunido, concilio (.) em que se
recebem quantias em dinheiro (..) a troco de consultas (..) Isso nao é
Espiritismo: € commercio, é velhacaria, é exploracao™’,

Em pesquisa recente sobre as instituicSes espiritas no Rio de
Janeiro, Giumbelli detecta que "o fato de uma instituicdo [espirita]
nio se definir como ‘obra social’ ndo a impede de eleger entre seus
obijetivos e suas finalidades preocupagdes assistenciais. Dai termos
um universo no qual cerca de 70% das instituicdes declarem fins
assistenciais () Trata-se, assim, de uma situagdo semelhante a do
catolicismo, cujas pardquias s3o estruturas institucionais que, mesmo
designando comunidades de culto, incorporam na quase totalidade
das vezes preocupacdes sociais™?. Na maioria dos Centros Espiritas o
estudo e a divulgacdo da doutrina encontram-se associados a assis-
téncia espiritual-social, “isto indica [que] () a articulagio entre moti-
vacio religiosa e atividade assistencial € confirmada pois a tltima nao
existe desvinculada da primeira. E porque a caridade faz parte da
doutrina espirita que a filantropia toma sentido™'.

Corroborando com este padrio atual, encontramos no Espiri-
tismo emergente em Juiz de Fora do inicio do século o papel da acao
caritativa como a atividade concreta dos Centros Espiritas, a pratica
resultante do estudo doutrindrio e religioso. Sendo vejamos: como
extensio dos trabalhos do Centro Espirita “Unido, Humildade e Cari-
dade” - primeiro Centro de Juiz de Fora, fundado em 1901 - é criado
em 1903, o “Albergue dos Pobres” por iniciativa do jomalista Dr.
Jodo Lustosa e do Sr. Joaquim Gouvéa Franco, que visava o amparo
das vitivas®?, Nessa mesma linha sera fundada mais tarde pela "Casa
Espirita” - segundo Centro Espirita da cidade, fundado em 1919 -0
“Abrigo Jodo de Freitas” para velhos desamparados e vitvas com fi-
lhos pequenas®®. Dentro do estilo “kardecista” de acdo caritativa, ori-
entado pela FEB, é instituido pela “Casa Espirita” o “Natal dos Pobres”,
em 1920, com distribuicio de alimentos, doces, roupas a 300 po-
bres, “sem distincdo de credo religioso™*. Em 1923 é criada a "Caixa
de Natal dos Pobres” destinada a custear a atividade do Natal®s. Em

O Semeadar, 1927

0 Semeador, IFZI1

& GIUMBELLL, Emerson. Em Nome da Caridade: Assisténcla Social e Religifo nas fnsifuigdes
Espiritas. Rio de laneiro, Micleo de Pesquisa, 1SER, 1995, pé.
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1921, em um galpio, passa a funcionar a "Escola Primaria Jodo
Lustosa®, que oferece ensino s criancas pobres, e jd em 1929 a
escola “continua a facilitar ensino gratuito, estando nela matriculado
crescido numero de alumnos™, sendo elogiada pelo entdo inspetor
municipal, o Professor Ottoni Tristao*”. Em 1923, contiguo a "Casa
Espirita”, & adquirido um terreno para a construcao do “Instituto Pro-
fissional Eugénia Braga” destinado a educar profissionalmente mocas
e meninas carentes. Em 1929, ji “se encontra plena e regularmente
funcionando com aulas de bordados, pinturas, costuras, chapeos,
dactylographia, piano e desenho” (.) numero de alumnos [..) crescido
com assiduidade e adeantamento™®, Em 1935, como extensdo das
atividades do Centro “Unido, Humildade e Caridade”, surge o “Depar-
tamento de Assisténcia Infantil Marina Lustosa” para forecer enxo-
vais para maes necessitadas, e, em 1938, 0 “Departamento Centro
Maria de Nazaré”, atuando no bairro popular de Benfica®”. No Centro
Espirita “Seara de Jesus”, outras escolas foram criadas com a mesma
finalidade, como a “Escola Espirita de Evangelizacdo Dona Tita". O
Centro Espirita “Seara de Jesus” foi ainda responsavel pela criacdo da
“cociedade Beneficente Sopa dos Pobres” e pela “Campanha do Qui-
lo", que mantinham uma dinamica bastante eficaz na coleta de doa-
¢oes de alimentos e na sua distribuicdo aos necessitados™.

Segundo a auto-avaliacdo das associacdes espiritas de Juiz de
Fora, serd “pelas obras pias que pratica e pelos ensinamentos que
distribui”, que estas vem ganhando o respeito da sociedade". Esta
avaliacio corresponde s andlises mais gerais sobre o éxito do Espiri-
tismo nas demais metropoles: “o fato incontestivel € que, tanto no
Rio de Janeiro quanto no restante do pais, popularizou-se o Espiritis-
mo cristio com o seu coroldrio: a pritica da caridade awravés do
atendimento aos necessitados™.

Segundo Simone Oliveira, “mesmo que o Espiritismo [em Juiz
de Fora] nio tenha conseguido adeptos entre aqueles a quem socor-
ria, sua disponibilidade e sua vocac3o para exercer a caridade conse-
guia a0 menos, o respeito por parte dos ndo-espiritas, principalmente
porque eram assistidas todas as pessoas que precisassem, indepen-
dente do credo por elas professado™. Isto corresponde 4 situacao
do Espiritismo no Rio de Janeiro 3 mesma época, analisada por
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Damazio, quando afirma que da “multidio de doentes” atendida pe-
los médiuns espiritas, “provavelmente, grande parte ndo era espirita,
nao estava interessada [em questdes doutrindrias]™™. Esta parece ser
ainda a situacdo que transparece na recente pesquisa de Giumbelli,
quando a maioria dos Centros Espiritas entrevistados oferece “assis-
téncia material e espiritual para pessoas em sua maioria ndo adeptas
do Espiritismo” (grifo nosso) ™.

Se afimamos acima gue existia um acirrado nivel de competi-
¢do por adeptos entre Catolicismo e Espiritismo que norteou suas
acOes caritativas enquanto expressdo pritica de concepcdes doutri-
ndrias, no que tange ao Espiritismo, a resultante de suas iniciativas no
campo da caridade nio parece ter tido sucesso, devido ao baixo
nimero de aderentes fruto desta acdo. Todavia, pensamos que no
seu processo de busca de crescimento e ampliacdo no campo religio-
so e na sociedade brasileira, o Espiritismo realizou uma divisdo de
trabalho, Através da sua faceta doutrindria filosdfico-cientifica, bus-
cou mostrar sua superioridade ao Catolicismo, com isso angariando
adeptos nas camadas médias e na elite e através de sua faceta religi-
osa-caritativa, logrou angariar um grande prestigio difuso mas disse-
minado em toda a sociedade.

A pritica da caridade no Espiritismo termina por funcionar
como seu “cartio postal” para a sociedade, aliada aos instrumentos
de formacio e difusio doutrindria - centros, federagdes, institutos
culturais, associacdes profissionais, imprensa e editoras - constituem
a parte visivel e o aparato material desta comente religiosa, nos ind-
meros hospitais, escolas, asilos e orfanatos; inclusive aprofundando a
pertenca no movimento espirita dos individuos que aderiram a ele,
pois serdo estes os artifices das agoes de caridade: "De um lado, estio
os espiritas que ‘dac’, ‘esquecem-se de seu eu’, dedicando-se ao Bem,
e ao fazé-lo ajudam nio sé o outro como a si préprios, 'ganham
pontos’ para outra encamacdo. De outro lado, os pobres que ‘rece-
bem’ ndo so ajuda concreta como a oportunidade de tornar aquela
existéncia de provacdes o inicio de sua redencao™. Pois todos sa-
bem que a pritica da caridade é condicdo sine qua nmon para ser
espirita” : Fora da Caridade, ndo ha salvagao!

M DAMASIO, 5. op. cit, p.129.

™ GIUMBELLL E op. cit. (1774) p52

B CAVALCANTI, Mada Laura Vivelros de Castro, O Mundo fnvisivel. Cosmofogfa, Ststema Ritual e
Nogdo de Pessoa no Espiritismo, Rio de Janciro, Zahar, 1983, p.6é.

T *Tada tarefa espirita é em sentido amplo cardade, pols & um servico de amor ao préximo.
Receber Espirites sofredores na reunio de desobsessio @ caridade, dar um passe num frequentador
& caridade, Consdo, as tarefas designadas como de caridade s30 as obras assistencials em geral
e [_) o atendimento fratema (CAVALCANTIL, MLVC opcit, p65).
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D - Competicio Religiosa e Obras Sociais:
Perspectiva catdlica de preservacdo

do monopdlio religioso e busca espirita
por legitimagdo em Juiz de Fora

Os primeiros sinais evidentes em Juiz de Fora da caridade
utilizada como instrumento de competicio religiosa vém do Catali-
cismo Romanizado - sob a direcdo dos Bispos locais e sua estrutura
hierarquizada de um clero diocesano e ordens religiosas figis e disci-
plinadas - sugerindo que este Catolicismo i se fazia sentir ameagado
no seu monopdlio das obras sociais pela presenca crescente do
kardecismo. Nas resolucoes do “l Congresso Catélico Mineiro” - 4
citado anteriormente como instrumento de politica de romanizacdo e
arregimentacio do laicato a estrutura clerical - realizado em janeiro
de 1910 em Juiz de Fora, constam vdrias passagens nesse sentido.
No item lll dos seus Anais, intitulado “Instituicdes de Caridade”, a
cargo do Padre Jodo Castilho Barbosa, estd registrado: "espera-se que
o¢ estabelecimentos de caridade de Juiz de Fora tenham seus com-
promissos feitos, sob a inspiracdo da lgreja, pois é justo que a carida-
de, filha de Cristo, seja feita pela lgrefa que (Ele) fundou ; é da lgreja
a gloria de tais fundacdes” (grifo nosso). Ainda nos trabalhos do Dr.
Joio Nunes Lima: “o Congresso Mineiro julga ser de *grande
conveniencia evidenciar-se bem claramente o carater cristdo em todas
as instituicdes de caridade, fundando-se associaces, exclusivamente
catélicas” (grifo nosso) ou ainda na conferéncia do Dr. Pinto de Moura
intitulada sugestivamente: “A Caridade é Catolica™®.

Estas orientacdes de cunho mais académico dos primeiros anos
do século tomam-se “letra de lei”, contra a influéncia crescente do
Espiritismo nos fiéis catolicos, através da Carta Pastoral do bispo D.
Justino José Sant'’Ana de 1957, onde ele inquire e adverte: “como €
possivel que muitos catdlicos colaborem com obras de assisténcia
espirita, auxiliando ‘campanhas espiritas’, frequentando cinemas, fes-
tas espiritas () ninguém pode a titulo de ‘todas as religides sdo
boas’, contribuir para obras de organizac3o e assisténcia espirita”™”.
Estas adverténcias se transformam em exigéncia de COMpPromisso quarn-
do o Bispo faz circular entre catdlicos um “Juramento de Fidelidade a
lgreja” aplicado a todos paroguianos da diocese e estudantes de es-
colas catdlicas, onde, entre outras renincias em relacio ao Espiritis-

™ | Congresso Catdlico Mineiro - Trabathas e Resodugdes. Ouro Preto, Typografia "0 Regenerador”,
1910,
# Carta Pastoral de D, Justing losé de SancAna, 1957



mo, devia-se jurar "ndo ajudar instituicdes disfarcadas de cristianis-
mo, nio aprovadas pela lgreja Catdlica™?.

Estas orientacdes pastorais, embora cercadas de uma adver-
téncia 4 nio-violéncia contra os espiritas, na verdade, tinham um alvo
determinado, estimulavam acdes que visavam atingir os pontos aon-
de o Espiritismo fazia concoréncia ao Catolicismo majoritdrio: ativi-
dades espiritas de difusdo da doutrina e campanhas para manuten-
cdo de suas obras sociais. O resultado destas exortacdes contidas
nos documentos do Bispo luizforano foram: uma tentativa de
apedrejamento, por um agrupamento de alunas do Colégio Stella
Matutina, lideradas pelo padre Saulo, capelio do colégio, a uma ex-
posicio de livros espiritas, situada numa casa de comércio®', assim
como a organizacdo de uma procissio de protesto, liderada por um
sacerdote catdlico, em frente ao cinema Paraiso, de propriedade do
5r. Orville Derby Dutra, espirita convicto, que promovia a projecio de
filmes de cariter beneficente para arrecadar fundos para obras
assistenciais espiritas®®. Convém tragar aqui a conexdo do fato acon-
tecido com os termos da Pastoral de Dom lusting, na sua inquiricio:
"como é possivel que catdlicos colaborem com obras de assistencia
espirita?” que recriminava a presenga de catélicos em “"campanhas
espiritas, frequentando cinemas™ . Da mesma forma, existe a ligagio
com o “uramento de Fidelidade® no compromisso jurado, de que
ndo vai se "ajudar instituicGes disfarcadas de cristianismo, ndo apro-
vadas pela lgreja Catdlica”, numa clara alusdo as obras espiritas.

O quio distantes estamos aqui da acdo caritativa marcada
pela isengdo dogmdtica, que o Dr. José Barboza saudou no seu Rela-
tério das Obras Assistenciais de 1908!

Por outro lado, a competicdo do Espiritismo com o Catolicis-
mo encontra-se sempre em estado [atente - ainda que as obras
assistenciais espiritas n3o se assumam como oponentes das obras
sociais catélicas, e nem o Espiritismo declare explicitamente "guerra”
ao Catolicismo - pois julgando-se a “Terceira Revelacio” considera-se
um estagio a frente desta religido tradicional®, e consequentemente

2 juramento de Fidelidade A lgreja, 1957

B este mesmo padie [Savlo) que, acompanhado de meninas do Stella Matuting, apednegjou uma
recém-inaugurada livraria espirita” [CHRISTO, M. op. it, pé5) "Lembra-se de estar na rua
Halfeld, uma tuma de ndo-espéritas, em frente 3 uma casa de mdveis de um judeu fonde hoje
¢ o Banco Maciomal ) e antes havla funclonado o Park Royal. Talver por serem judeus,
combinaram com o S Omwille Derby Dutra, de montar, em abdl, uma exposicio de livros
espiritas. Um grupo de 40 pessoas liderados por um sacerdote, formou-se e surgiram na rua
protestando, gritando, parando em frente a loja. O dono da loja fechou as portas, @ segundo a
lembranca que tem, o 5. Onille nio manteve a exposicio. [Depoimento do Sr.Edson Mega do
Centro Espirita Ivon Costa & da Alianca Metropolitana Espirita - AME]

" fepolmento do St Demetrlo Pavel Basios, intelectual espirita de Juiz de Fora.

1 Carta Pastorl de Dustino José de SanvAna, “A fgrela € o Esplritisrmo”, 1957,

M O movimento esplrits, munido de sua auto-concep 5o coma a “erceira revelacko”, e que, na sua
perspectiva evolucionista, situava-se como "a religido da era da céncia” - logo as demals, Incusive
o Catalicismo correspendendo a eras anteriores - procurard, ao lado de uma certa complacén-
cla com o que julgava o anacronismo catdlico, mostrar as vantagens de sua religido: mais justa,
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a superagdo desta “dogmatica” enquanto “fé raciocinada”,

A estratégia Espirita enquanto corrente religiosa minoritaria,
todavia em processo de expansdo, era de obter uma legitimagdo na
sociedade, e, para tal buscava, dentro de uma ética persuasiva e ndo
belicosa, o convencimento de novos adeptos descontentes com o
que a religido majoritaria oferecia. Neste sentido, possuia um capital
simbdlico investido neste processo de concorréncia com o Catolicis-
mo, que era o de apresentar-se Como um cristianismo renovado, li-
berto dos dogmas e supersticdes catdlicas, complementar a Filosofia
e 3 Ciéncia e adequado 3 modernidade. Identificamos um processo
concorrencial nas orientacdes programiticas gue fazem aos seus adep-
tos no sentido de se demarcarem de praticas catélicas, consideradas
anacrénicas, estabelecendo assim um cédigo de valores do "bom es-
pirita” que “ndo vai a egreja () ndo tem imagens a mesa de cabeceira
da cama, nio se confessa, ndo se comunga, ndo se casa religiosamen-
te, nio acompanha procissdes” etc.®.

Desta maneira, do lado do Espiritismo, nio significa dizer que
a organizacao de suas obras sociais estivessem imunes a qualquer
proselitismo religioso, mesmo que o grande publico de necessitados
alvo da caridade espirita (material, moral) n3o fosse de convertidos a
Doutrina.

Ao relacionar o “servico assistencial espirita” de cunho “bene-
ficente, preventivo e promocional”, “ajuda material e espiritual”, "as
necessidades de evangelizacdo’(grifo nosso)*, o que se traduz na
“obrigatoriedade de que as pessoas atendidas assistam reuniGes dou-
trindrias™®, o Espiritismo utiliza de fato a pritica da caridade como
meio de conversio. Mesmo considerando o baixo resultado prético
no recrutamento de adeptos para o Espiritismo pela via da caridade,
no que tange i populagio de baixa renda “assistida” pelas obras
sociais espiritas, pois "a doutrina sistematizada de Kardec era de difi-
cil compreensdo pelas massas incultas™?, nota-se uma perseveranca
nesta pratica. A justificativa para tal insisténcia encontra-se na “con-
cepcao de caridade espirita [na qual] deve-se dar nao s6 a ajuda
material de doacdo de bens” mas “dotar aquelas pessoas de meios
para obtencdo de recursos proprios como ajuda moral. Dai a prdtica
da caridade abranger ndo s6 a distribui¢do de mantimentos [mas] )
o estudo da doutrina”. Uma assistente social espirita do “Centro

mais racional e mais consoladora, em relagie a este, Desta forma, o Espiritismo, que se compre-
endia como a “renovacio espial da lei divina”, assim come “a restauracio da religiio de
Jesus®, ndo se julgava inaugurando algo novo, mas aprimorando, dentro de sua visio evolutiva,
uma estrutura anteror”. CAMURCA, M. op. cit, [1998b) p.218.
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Ivon Costa” em Juiz de Fora relatou-nos da obrigatoriedade para mu-
lheres carentes de assistirem a uma palestra antes da distribuicio dos
"cestdes” de alimentos, o que para ela - do ponto de vista da evangelizacio
- resultou indcuo, pois conhece uma familia ja em trés geragdes que vem
pegar as cestas sem que tenham assimilado a Doutrina.

Mas se pensarmos em termos da caridade como “assisténcia
espiritual”, veremos que os “sistemas terapéuticos [espiritas] possuem
considerdvel prestigio entre a populacio (e nio apenas entre as ca-
madas populares)™, Desde sua presenca no pais, o Espiritismo teve
entre a elite e a burguesia do Império e da Reptiblica Velha, pacientes
de seu sistema de cura: “figuras de importincia do senador Quintino
Bocaitiva e do presidente Prudente de Morais recorreram aos [mé-
diuns] receitistas () O mesmo médium que receitou para o presiden-
te, Domingos Filgueiras, foi consultado pelo ministro da Rissia em
Paris (..). Casos de tratamento de aristocratas por receitistas podem
ser citados, como o do filho da Baronesa de Taquara, atendido por
lodo Gongalves do Nascimento, o mesmo que curara o Dr. Bezerra de
Menezes de uma dispepsia em 1882 - antes portanto, da conversio
do ilustre politico ao Espiritismo” [grifo nosso)?!. Mesmo que no ex-
trato dominante da populagio também se confirme a tendéncia do
Espiritismo possuir mais clientes que membros, como assinalou
Damatzio, é desse segmento de onde provém as conversdes 3 Doutri-
na: o proprio Dr. Bezerra de Menezes, pai-fundador do Espiritismo no
Brasil, abraca o Espiritismo a partir da cura da dispepsia crénica, rela-
tada acima; assim como a cura por homeopatia de sua segunda es-
posa levou o médico a aceitar “as evidéncias do Espiritismo™?, Tam-
bém o processo de loucura sofrido por um de seus filhos e o diag-
nostico e cura oferecido pelo Espiritismo como sendo uma “obses-
sao” infringida a ele por “espiritos” inferiores e vingativos em funcio
de pendéncias em “vidas passadas” levou o médico Bezerra a definir-
se pela Doutrina Espirita™. Também o advogado Antonio Luiz Sayio,
figura eminente do Espiritismo, fundador do "Grupo dos Humildes" e
autor dos “Estudos dos Evangelhos” adere ao Espiritismo ao consta-
tar a cura de sua mulher desenganada pelos médicos, através da
homeopatia receitada pelo "medium receitista” Bittencourt Sampaio™,
Francisco Pereira da Silva Ir, depois famoso “medium receitista” torna-
se espirita em | 878, guando, ao tentar obter uma mensagem de um
ente querido morto, ele préprio entra em transe medidnico, estabele-
cendo o contato com o “plano espiritual ™.

* GILIMBELLL E op. cit. (1995) p.52.

¥ SOARES, Brita, Vida ¢ Obra de Berorra de Menezes, Rio de laneiro, FEB, 1943, pp. 61-4.

" DAMAZIO, §. op. cit., p. 128,

FIWARREM, Donald. “A terapia espirita no Rio de laneiro por volta de 1900", Refigido ¢ Sociedade.
Rio de Janeira, 1173, 1984, p69-TL

™ DAMAZIO, 5. op. cit, pB.

I, Ibid, p 13T
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Eeu Portanto, pode-se verificar que a “caridade espiritual” - visan-
do mitigar os sofimentos dos individuos (doencas, depressdes, sepa-
ractes, mortes, problemas familiares, vicios, drogadicgdo, etc), através
dos “tratamentos espirituais”; passes magnéticos, sessdes de
desobsessio, "operagoes espirituais” - resultou em eficaz veiculo de
conversio e adesdo ao Espiritismo, inclusive produzindo liderancas
do movimenta. Um presidente de Centro Espirita nos declarou que ®
as pessoas chegam ao Espiritismo pela dor, e ao receberem do Mano
Superior o beneficio e a consolacdo, passam a condic3o de retribuir,
tomando-se habilitados na Doutrina para dar aos outros aquilo que
receberam”,

Conclusdo

Para o Espiritismo em Juiz de Fora - assim como no resto do
Brasil - o exercicio da caridade logrou assegurar reconhecimento e
popularidade para o movimento que se traduz no nimero considera-
vel de instituicdes kardecistas na cidade e na alta frequéncia a elas.
Isto vem confirmar a auto-avaliagdo que a Federacio Espirita Brasileira
fez de sua performance no comeco do século: “de perseguidos e ridi-
cularizados que eram no comego, passaram os espiritas () a ser alvo
do respeito e do acatamento geral is suas conviceBes. Esse resultado
¢ principalmente devido as curas espirituais produzidas [.) com o
concurso dos médiuns curadores™*,

Mo caso do Catolicismo - que ao longo do seu periodo de
Romanizacio componou-se nos marcos de uma intolerdncia religiosa
e fez de suas obras sociais uma "méquina de guera”® contra o Espiri-
tismo e outras religiGes emergentes no pais - sob a influéncia dos
ventos renovadores do Concilio Vaticano 1l, passou a incorporar no
seu idedrio conceitos de conjungio para com a alteridade religiosa,
comao Ecumenismoe Dislogo Inter-Religioso. Dando concretude a esta
nova perspectiva eclesidstica, a Campanha da Fraternidade da lgreja
Catdlica do ano de 2000 buscou a parceria com outras religides
cristds. Mo caso de Juiz de Fora esta Campanha foi organizada por um
Forum Ecuménico que realizoy, no principal Parque da cidade, o Par-
que Halfeld, uma mostra das actes e obras socials das diversas insti-
tuicoes religiosas de Juiz de Fora para o enfrentamento da exclusdo
sodial, intitulada “Mostra Dignidade Humana e Paz" Desta forma, é
curioso que depois de tantos anos de futa aberta contra o Espiritis-
mo, transfigurando a caridade em instrumento de poder, possamos
assistir a lpreja Catdlica de Juiz de Fora convidar os Centros Espiritas da
cidade para lado a lado exporem A pepulagio suas obras de caridade

:
=31
=

" Federacio Espérita Brasileira [FEE), | 904,




