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Abstract Resumo

This article is intended az a brief
reflection on the conflicts between
laymen and the ecclesiastical
hierarchy, in Rio de Janeiro, in the
second half of the 19" century. The
objective is, through this reflection,
to understand the complexity of the
relations among Church, State and
society in the Second Reign,
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Este artigo pretende realizar uma bre-
ve refllexdo sobre os conflites entre
o5 lelpos e a hierarquia eclesidstica,
no Rio de Janeiro, na segunda meta-
de do século XX O objetivo ¢, atra-
vés desta reflexdo, compreender a
complexidade das relacSes entre |gre-
ja, Estado e sociedade no Segundo
Reinado.

Palavras chaves: lgreja - limandades
- Reforma Catolica

A independéncia politica, em 1822, nio alterou a visio do Estado
quanto ao papel da lgreja. Continuou-se a reconhecer a importincia do
controle sobre o aparelho eclesiastico de forma a manter a hegemonia do
Estado sobre a sociedade, jd que o catolicismo continuava a construir uma
espécie de consenso religioso e social. Reconhecia também o Estado que,
para melhor desempenhar as suas funcoes, a lgreja deveria passar por algu-
mas reformas, principalmente com relacao aos costumes religiosos tradicio-
nais dos fiéis e a formacio do clero. As reformas pretendidas pelos govemantes,
principalmente a partir do Segundo Reinado, passavam pela adocdo de uma
perspectiva regalista, numa completa subserviéncia da lgreja ao Estado. Ao
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govemo cabia reconhecer que o poder religioso estava nas maos do
clero, mas o poder eclesidstico cabia ao imperador'.

A perspectiva da lgreja colocava-se em oposicio aquela ado-
tada pelo Estado. O episcopado colocou-se como o principal defen-
sor das prerrogativas da instituicio, considerando que tanto o poder
religioso quanto o poder eclesidstico eram intrinsecos a corporacdo
religiosa. O periodo marcou uma aproximacao cada vez maior com
Roma, o que efetivava o reconhecimento da Santa ¢ "como vinculo
da unidade e da onodoxia™. Respeitava-se o poder temporal do Im-
perador, mas a autoridade médxima para os assuntos da fé e eclesids-
ticos era o Sumo Pontifice romano. Esse contexto deflagrou o chama-
do processo de Reforma e Romanizagdo, na segunda metade do sé-
culo XI¥, onde, apds uma tentativa nio plenamente concretizada no
século XV, os bispos empreenderam um trabalho na implementa-
cdo dos canones da Reforma Tridentina no Brasil.

A proposta de acio do movimento passava pela promocio da
reforma do clero e pela reforma das priticas religiosas da populacdo.
Estas eram caracterizadas pela vivéncia de um catolicismo bastante
externalizado, de priticas costumeiras e cotidianas, leigo, pouco sa-
cramental e praticado de forma miiltipla pelos diversos segmentos
socio-culturais na Col6nia e no Império®. Na concepcao dos bispos
reformadores estas praticas representavam uma religiosidade supers-
ticiosa eivada de contradicoes e imbricacdes nio aceitiveis entre ele-
mentos sagrados e profanos, por isso deveriam ser reformadas em
nome de uma religiosidade vista como “auténtica” e mais espiritualizada.

As irmandades, desde o periodo colonial, eram instituicdes
bastante familiares 3 sociedade brasileira. Além das funcdes religiosas,
desempenhavam um importante papel no setor de assisténcia social
suprindo, muitas vezes, as fun¢des do Estado e da prépria lgreja. Co-
locavam-se, assim, como importantes instrumentos de controle social,
sendo a influéncia sobre elas alvo de infimeras disputas entre os po-
deres temporal e espiritual®.

Suprindo, em diversas ocasides, o papel evangelizador que cabia
ao clero, as irmandades, controladas pelos leigos, acabaram por nio
pautar sua acio catequética dentro dos mais estritos padrées ortodo-
xos recomendados pela Igreja. Deste modo, foram importantes difusoras
das praticas religiosas condenadas pelos bispos reformadores. Ofere-
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ceram elas, portanto, grande resisténcia as acoes de reforma. Os privi-
légios de que gozavam - COM SEUS compromissos mistos® -, coloca-
ram, muitas vezes, os bispos em situacio consira needora, como por
ocasiio da chamada Questio Religiosa, entre 1872 e 1875.

Mo Rio de Janeiro, a situacdo ficou mais tensa quando da
nomeacio, em 1868, do Pe. Pedro Maria de Lacerda para ocupar as
funcées de bispo. Formado sob os auspicios de D. Anténio Vicoso,
bispo de Mariana e um dos principais arautos da Reforma Llltramontana,
D. Lacerda procurou implementar em sua diocese as licbes aprendi-
das com seu mestre, o que implicava em assumir, diante das irmanda-
des, um discurso reformador.

Um Discurso Reformador

Os bispos reformadores empreenderam indmeros esforcos para
controlar as acoes das irmandades, pois avaliaram a dimensio da
importincia que tal controle tinha dentro do contexto da Reforma. D.
Lacerda nio agiu de forma diferente. Em comespondéncia a Monse-
nhor Ferrini, Encarregado de Negocios da Santa Sé no Brasil, fez um
diagnéstico da situacio da diocese e deixou transparecer duas gran-
des preocupacdes: as irmandades e o Cabido. Dizia D. Lacerda:

Monsenhor nesta Corte e neste Bispado as Ordens Terceiras
[verdadeiras States in Statum] e Imandades e Confrarias, ven-
dem, alugam, permutam casas, terras, [efrenos e bkens como me-
lhor entendem. © mesmo faz a poderosissima Irmandade da
Misericordia e talvez o mesme faca o Cabido da Catedral, E julgo
que quase ninguém o estranha. Que hei de fazer eu? Permitir nio
passe; tolerar parece que nio devo, Que fazer? Fazer um aviso
pelos jomais? Escrever oficios a essas corporacdes? Mio sei E
note-se que costumam todas essas recomer ao civil, e julgam que
isso basta, Eu nao sei como fazer; e demais tenho medo das
excomunhaes <e que nio se liviam os que deixam assim prati=
cart,

D. Lacerda estava correto, ninguém realmente se espantava ou
achava estranho a autonomia das irmandades. Foi este espanto que
levou o bispo e seus colaboradores a formularem um discurso de
enquadramento delas. O discurso foi construido sobre duas bases:
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coibir a autonomia dos leigos, impondo a autoridade clerical, e a
critica ferrenha as praticas religinsas adotadas pelas irmandades.

Procurando reafirmar a posicao do clero na sociedade, a Re-
forma Catdlica tinha na diminuicao da autonomia dos leigos uma
pedra basilar. No catolicismo, entio vivenciado no Brasil, a figura do
leigo assumia uma maior relevancia que a do clero, e as irmandades
reforcavam este cardter. Como afirma Pedro R de Oliveira, a direcao
dessas associacdes estava praticamente nas mios dos leigos. Apds a
aprovacio dos compromissos as irmandades seguiam os seus propri-
os caminhos”. O capelio dentro dessas associacbes era uma figura
que tinha atribuicbes estritamente limitadas pelos compromissos. A
acao daquele deveria se dar mediante as necessidades das irmanda-
des. Embora tivesse um tratamento respeitoso, deixava-se clara a sua
situacio de funcionario da instituicio®. Esta situacdo subordinada era
alvo das iniimeras criticas dos partidarios da Reforma Ultramontana.
O Apéstolo, jomal oficial da diocese, assim analisou a questao:

E tristissimo ver o grau de inferioridade em que sio colocados
os capelies e comissarios dessas Confrarias e Ordens Terceiras,
o5 quais estao dependentes de tudo das mesas e principalmente
dos tesoureiros e procuradores, que até pretendem decidir da
linurgia, do culto, quando é de exclusiva obrigagio dos capelies
e comissdrios o zelar tudo quanto pertence ao culto e dele de-

pende®,

As irmandades desconheciam a linguagem utilizada pela re-
forma catolica, A subordinacio pretendida pela lgreja nao fazia parte
de seus habitos, antes, sempre que podiam, movimentavam-se no sen-
tido contririo, ou seja, escapar da autoridade clerical, Esses fatores
eram motivos de preocupacao tanto para D. Lacerda quanto para os
representantes da Santa Sé, no Brasil'®. Procurava-se realizar uma con-
jugacio de esforcos para submeter as irmandades a autoridade ecle-
siastica. Esta submissio era considerada fundamental para que elas
pudessem prestar, com eficicia, servicos a fé catdlica. Desse modo, 0s
bispos viam a insubordinacao enquanto um ponto de cizania semeada
entre os figis. Na opinido de O Apdstolo, um dos motivos que ali-
mentava a insubordinacdo das irmandades eram as prerrogativas con-
cedidas a elas pelo Estado, o que acabava por limitar o poder eclesi-
astico sobre tais associagoes. Meste ponto o jomal deixava bem claro
que, além de vencer a resisténcia das irmandades, o episcopado deve-
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ria vencer os obsticulos colocados a sua acio pelo Padroado Régio,
reforcado pelo regalismo conservador do Segundo Reinado.

Uma outra questdo fundamental na subordinacao das irman-
dades era um maior controle sobre os seus templos; questio séria,
pois sendo elas a construirem suas igrejas, de forma alguma, estavam
dispostas a abrir mdo de suas prerrogativas. Tal fato ji era uma preo-
cupacao de D. Pedro Lacerda'', pois despertava constantes disputas
entre os poderes civil e eclesidstico, envolvendo as irmandades, O
Estado, por questes financeiras, ou por comodidade, muitas veres
instalou pardquias em igrejas de irmandades ou delegou as mesmas
autorizacao para construcdo de lugares piblicos de culto. As irman-
dades, movidas pelas disputas entre si e pelo desejo de autonomia,
quando tinham recursas ndo se negaram a fazé-lo, no entanto, queri-
am ver seus privilégios respuardados e os seus pedidos atendidos.
Estavam colocados, desta forma, os elementos que dificultaram o di-
dlogo. Nio que as irmandades tenham assumido deliberadamente
uma postura anticlerical. Mo entanto, a nova linguagem da Reforma
Catdlica lhes era ininteligivel. Clericalizacdo, para D. Pedro Lacerda,
era cumprir as leis candnicas; para as irmandades era alterar toda uma
concepcio religiosa fundada na iniciativa dos leigos.

Os artigos de O Apéstolo, ao se relerirem as irmandades,
mencionavam sua falta de espirito religioso. Tal fato € intrigante, pois
a leitura dos compromissos e os gastos com as festas e o culto divino
deixam bem evidente a importincia da manutencio das funcées reli-
giosas em cada uma dessas associacoes. E preciso questionar o que o
jornal qualifica como auséncia de espirito religioso. Monsenhor
Miranda Rego, em 1849, abordou a questio. Um dos fatores que
mais o chocava era uma ceria “licenciosidade” no comportamento
das irmandades, dizia:

() a casa da oracio, do siléncio e do respeito, onde nem se
deve falar alio, onde nio se deve ouvir sendo a voz de Deus que
ensina a ciéncia da Religido, ai ele di um banquete de 50 a 80
talheres, em que com os vinhos fumegam os grandes bujupirds
todas as espécies de viandas (..)'2,

D. Pedro Lacerda, certamente, estaria de acordo com estas pa-
lavras, jd que, na mentalidade dos bispos reformadores, esses atos
externos pouco edificavam e refletiam uma falta de espiritualidade
por parie dos leigpos. D. Anténio de Macedo Costa, um dos bispos
presas na Questio Religiosa, expressou critica semelhante a de Mon-
senhor Miranda Rego a uma irmandade baiana:

" fdem, p. BO.
T BN - A Religido, “A Supersticio” [Sermdo pregado por Momsenhor Dr. Miranda Rege na
primelra Dominga desta Quaresma), ™ 20, Quints-felra, 15 de margo de 1849, p. OL
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Ma lgreja da Conceicio da Praia, da Bahia, todos os anos, na
quinta-feira santa, os confrades macons fazem uma refeicio gor-
da num salio que comunica com as ibunas da lgreja, Os fiéis
que adoram o S5. Sacramento ouvem o barulho deste banquete
sacrilego'®

O ato sacrilego, na acepcao do bispo, era um costume medi-
eval que se manteve entre as irmandades brasileiras, ou seja, a reunido
dos irmaos em banquete no dia do orago. O “sacrilégio” na visdo dos
confrades constituia-se num ponto central da confraria que era a rea-
lizacio da comunhio confratemal entre seus membros'®. Desta for-
ma, a persisténcia do costume nao era vista como uma ofensa aos
canones eclesidsticos. Somente a mentalidade ultramontana, defenso-
ra de uma religiio comedida e interiorizada, via nesses banquetes
momentos de “licenciosidade” e desrespeito a religido.

O brilhantismo do culto, muito comum entre as irmandades, foi
visto como excessivo, taxado de vaidade e ostentacdo. O Apdstolo, em
critica as irmandades da Matriz da Candeldria, por ndo participarem
dos exercicios do més de Maria, em funcgdo de discordincias com o
vigdrio, afirmou o seguinte: “O que essas irmandades querem é uma
festa por ano, onde possam em lugares distintos lisonjear suas vaida-
des. De exercicios religiosos consagrados a Mae de Deus, elas ndo
querem saber™® . Segundo a mentalidade reformadora, a ostentagdo
escondia a falta de servicos prestados a religido, além de pouco con-
tribuir para a edificacao dos membros da prépria irmandade.

Da mesma forma foram atacadas certas manifestacdes durante
as procissoes, o que, segundo Riolando Azzi, foi uma diretriz comum
aos bispos reformadores. Os catdlicos no Brasil sempre consideraram
as procissoes, ndo s& como um ato religioso, mas também como um
ato social. Os bispos reformadores queriam alterar certas formas des-
se costume. Acreditavam que o controle das procissoes deveria ser
assumido pela autoridade eclesidstica'®. Era também necessdrio disci-
plinar a utilizacio dos simbolos sagrados nas procissdes. Foi o que fez
D. Lacerda, proibindo, algumas vezes, a saida do Santissimo Sacra-
mento em procissbes notumas'” .
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Ao lado dessas preocupacdes situava-se também a condena-
cdo das praticas julgadas pouco religiosas. Retomava-se assim ao ponto
inicial da argumentacao, ou seja, as irmandades ndo cumpriam seus
deveres porque estavam distantes do “verdadeiro” espirito religioso.
Muito mais do que exterioridades, era preciso cuidar da santificacao
de seus membros. Era por al que se iniciaria, segundo os bispos
reformadores, a recuperacao do espirito religioso das irmandades. O
caminho da santificacio estava condicionado 3 adocao de uma reli-
gizo mais sacramental, onde se destacavam dois sacramentos: a co-
munhdo e a confissio. Afinado com o espirito tridentino, D. Lacerda e
aqueles que comungavam de suas idéias viam neste caminho ndo s
o combate 3s praticas vistas como supersticiosas, mas também a opor-
tunidade de afirmacio clerical no seio das irmandades. O teor das
criticas e os remédios indicados para os males gue atingiam as irman-
dades deixavam antever que se delineava um projeto ultramontano
de reforma daquelas associacoes. Este projeto passava pela completa
submissdo destas a autoridade eclesidstica.

Um Projeto e seus Limites

D. Lacerda j4 detectara, desde o inicio de suas funcoes, o proble-
ma representado pelas irmandades. Era necessario enfrenti-lo reconhe-
cendo sua gravidade e procedendo a uma completa reforma nas irman-
dades a fim de submeté-las 3 autoridade diocesana. O primeiro passo
seria a reforma dos compromissos como meio de banir os membros
indesejaveis. Estes eram principalmente os macons. Praticamente, duran-
te toda a década de 1870, esta foi a tdnica do discurso dos bispos em
relacio as irmandades. Os acontecimentos relacionados & Questao Re-
ligiosa plasmaram na mentalidade dos bispos ultramontanos a convic-
cio que as imandades estavam povoadas de magons'®.

A ligacio entre irmandades e maconaria é ainda uma questio
por demais complexa. A visio de que as irmandades estavam maconizadas
e repletas de liberais e anticlericais nao foi uma postura tomada so pelos
bispos reformadores. Parte da historiografia sobre a lgreja também part-
lha desta comelacio, como por exemplo, Riolando Azzi e José Oscar
Beazzo'. E minha conviccdo que esta questdo ainda carece de uma
mais completa e aprofundada investigacao. Ndo creio termos ainda os
instrumentos de pesquisa desejaveis que permitissem um cruzamento
revelador entre os nomes dos membros da maconaria e os membros das
irmandades. Ndo me pareceu que as grandes preocupacoes das irman-

® fdem. pp. BT - 88,
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dades fossem discutir ou firmar posicionamento a favor ou contra os
ideais liberais e/ou da maconaria. E bem verdade que um magom nao
faria tal profissio abertamente no espaco de uma instituicio catélica.
Entretanto, isso é muito pouco para se afirmar que as inmandades se
transformaram em redutos da maconaria.

O que me foi possivel perceber foram irmandades voltadas para
o0s seus problemas cotidianos, como o sustento do culto, a conservacao
dos templos, a realizacio das festas, a assisténcia aos irmaos e a adminis-
tracio de seus bens. Os conflitos com a hierarquia e o clero, quando
surgiam, nio caminhavam no sentido de contestar a legitimidade da
autordade eclesidstica, mas sim garantir os privilégios que, num proces-
so de longa duracio, foram sendo sedimentados nas maos das imanda-
des em virtude da relacdo particular da Igreja e do Estado e da marcante
presenca leiga no catolicismo brasileiro. Neste sentido, é preciso fazer
uma clara distincio entre uma postura leiga e uma postura anticlerical, e
esta dltima ndo parece fazer parte das atitudes das irmandades.

Ainda que houvesse macons nas irmandades, o que era bem
possivel, ndo se percebe, nessas instituicoes, uma postura no sentido
de colocar em pritica as idéias da maconaria. Acredito gue, numa
perspectiva maior, o discurso de “encastelamento” de magons nas
irmandades foi uma peca importante para facilitar os caminhos da
reforma dessas instituictes, sepundo os principios da Romanizacio.
Assim, se poderia implementar o verdadeiro desejo de uma reforma
radical e de uma vigorosa vigilancia sobre as irmandades®.

O projeto diocesano passava pelo recurso 4 Santa 5¢ como
forma de extinglir ou reorganizar as irmandades. Defendia-se igual-
mente a substituicio destas instituicdes por associacoes sob o poder
do pdroco e do bispo. Para os bispos era impossivel as irmandades
continuarem gozando de privilégios espirituais sem passarem por uma
reforma. O ideal de extingiii-las foi constante, e quando perceberam a
impossibilidade de o fazer, passaram a defender a fundacio de asso-
ciacoes pias controladas pelo clero.

D. Lacerda ndo conseguiu disciplinar como desejava as irman-
dades. Suas iniciativas ndo ultrapassaram algumas interdicoes candnicas,
sem, no entanto, alterar as estruturas de funcionamento das irmanda-
des e sem submeté-las completamente, Entre seus indmeros escritos 3
frente da diocese nenhum em especifico se dirigiu 4 guestao das ir-
mandades. As criticas mais abertas e os ideais de uma reforma sempre
foram veiculados através de O Apéstolo, ou em cartas particulares
aos representantes da Santa Sé. O bispo sempre se resguardou de um
confronto direto. D. Lacerda nio conseguiu transformar a
intencionalidade em acGes objetivas, ndo Ihe foi possivel montar uma

o OUVEIRA, Anderson José M. de. ep o, pp. B9 - 71



estratégia eficaz de reforma das irmandades. Estratégia que o bispo
conseguiu realizar em relacio ao clero.

A problemdtica das irmandades demonstrou-se mais comple-
xa, fazendo com que o discurso triunfante e intransigente do
ultramontanismo fosse amenizado. Primeiramente, colocava-se a falta
de um clima politico para se intervir nas irmandades. Neste ponto
parece que a atvacio do Encaregado de Negdcios da Santa Sé, no
Brasil, foi decisiva para freiar os impetos reformadores de D, Lacerda®' .
Monsenhor Ferrini parecia antever os acontecimentos que conduziri-

~am a Questio Religiosa e a importancia de se manter um bispo repre-
sentando os interesses da lgreja no centro do poder, desta forma,
escreveu.a D. Pedro Lacerda alertando:

Petrépalis, 27/01/1872.

Até que ndo se apresentarem a Vossa Eminéncia Reverendissima
ocasides mais propicias, nio me parece prudente gue Yossa Emi-
néncia tente cortar os abusos que se tem introduzido nas Or-
dens Terceiras, Irmandades e Confrarias, e mais ainda na Capela
Imperial. Mo entanto, serd Gl gue V.E Rvma. com jefto lembre o
que mandam observar as Leis da Igreja 4 cerca das ditas
Corporacdes, quando Vossa Eminéncia falar com alguns gue
pertencerem s mesmas. Assim devagar devagar ird VE Rvma.
poupando os dnimos para poder um dia corrigir os abusos,
mesmo com a satisfacio dos recalcitrantes () Monsenhor
Ferrini®®,

A conjuntura politico-ideologica também ndo era favordvel 3
lgreja. O regalismo do Estado, os limites impostos pelo Padroado
régio, os projetos de casamento civil e a secularizacio do ensino eram
fatores urgentes e preocupantes. As irmandades situavam-se numa
fronteira bastante delicada entre o Estado e a lgreja. As indefinicoes
criadas pelos compromissos mistos foram um trunfo a seu favor na
resisténcia 3 hierarquia. Esta dltima, por seu lade, tinha questdes mui-
to sérias a resolver com inimigos mais ferozes e nao podia abrir um
outro flanco dentro de sua propria estrutura religiosa. Desta forma, é
perceptivel uma atenuacdo do discurso da lgreja em relacio is irman-
dades, principalmente, na década de 1880. O discurso beligerante e
de dissolucio das irmandades passou por uma espécie de revisio. O
que se vé & uma lgreja que, sem deixar as criticas, passou a dar maior
importancia ao potencial religioso e social ainda detido pelas irman-
dades. Com isso o discurso passou a ser de aconselhar e de acautelar.
O Apéstolo, em 1881, publicou um texto que reeditava as antigas
criticas feitas as irmandades, tais como o desrespeito ao piroco e a
falta de espirito religioso. A novidade é que, ao final do artigo, ao

HGOMES, Francisco José Silva. op. cit, pp. 339-344.
1 Arquive Amuidiocesana do Rio de Janeiro - Comespondincia recebida por D. Pedro Mara de
Lacerda da Munclamra Apostalica [ 1860-1890])
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invés das propostas de reforma radical ou extingdo das irmandades, o
periddico conclamava:

Chamar, pois, as irmandades, confrarias e ordens terceiras para
o verdadeiro espirito religioso, que as deve animar, € nosso de-
ver e o [azemos ranto mais satisfeitos, quanta & o desejo que
temos de vé-las no bom caminho. () £ nosso dever, pols, excitd-
las, fazé-las entrar, compeli-las a tomar pane do festim com pu-
reza, lembrados como estamos do grande preceilo evangélico -
Compelle intrare™ .

Mota-se que ao invés da simples condenacio, o jornal agora
se via no dever de convencé-las a se integrar com satisfacdo no "bom
caminho” da lgreja. Muito distante do discurso que afirmava que as
mesmas nio tinham utilidade alguma e que deveriam ser dissolvidas.
Pode-se pensar numa mudanca de atitudes por parte da lgreja, ou
seja, renunciar ao confronto e optar pela cooptacao das irmandades.
Ou também se pode pensar na incapacidade da lgreja em reformar as
irmandades. A meu ver as duas hipoteses nao sao excludentes. Esta
situacio indicava tanto a falta de condicGes da lgreja como a resistén-
cia das irmandades.

A resisténcia, efetivamente, foi ferrenha e, ainda na Republica,
o sucessor de D. Pedro Lacerda, D. José da Silva Barros, enfrentou
problemas com as irmandades. Uma das primeiras iniciativas de D.
José foi escrever uma Carta Pastoral dirigida as irmandades, onde co-
brava formalmente que prestassem contas de suas atividades 4 lgreja,
pois algumas se recusavam a fazé-lo. Dizia que bastava ter o bispo
dado um passo nas exipéncias de cumprimento das leis eclesidsticas,
para se constatar que muitas irmandades viviam afastadas dos senti-
mentos cristaos. Sendo, por isso, necessario impor-lhes o espirito de
respeito e a devida submissio 3 autoridade da lgreja®™.

A situacio da lgreja no periodo de D. Lacerda ndo permitiu
essa cobranca direta por parte do prelado. D. José da Silva Barros foi
favorecido pela situacio da separacio da Igreja do Estado, guando as
irmandades foram colacadas unicamente sob a autoridade eclesidsti-
ca. No Império, o discurso reformador ainda teve de se adequar aos
limites das acoes que poderia empreender. A necessidade de transigir
foi maior, pois as irmandades, mesmo que "rebeldes”, ainda eram
importantes no controle da lgreja sobre os fiéis. Tal fato acabou por
produzir iniimeras ambigiiidades nessas relacées, pois, em meio aos
problemas enfrentados pela Igreja, um fator era imponderdvel: ruim
com irmandades pior sem elas.

RN - O Apdstala, “matétla sem diubo”, anc XV, n® 134, Domingo 27 de Movemnbro de 1881,
p 0L

g - O Apostolo, "Carta Pastoral do Bispo de S3o Sebastio do Rio de Janelro, dirigida aos

Sodaliclas Religlosos, Rio de Janeiro, 12 de Maio de 18727, ano XXV, numenos 70-7%, 19 de

lunho de 1E92 a 10 de Julho de 1892



Conclusao

As disputas entre os leigos e a hierarquia eclesiastica, na se-
punda metade do oitocentos, deixavam claro que, mesmo diante das
mudancas pelas quais passava a sociedade imperial, a religio ainda
se constituia num importante instrumento de hegemonia politica e
social.

Na perspectiva dos leigos a questdo colocava-se como uma
acio na defesa de privilégios e de uma autonomia conquistadas junto
A lgreja e ao proprio Estado. Para a hierarquia eclesidstica era funda-
mental, naquele momento, garantir a unidade da instituicao como
uma forma de resistir as transformagdes do periodo e atestar junto ao
Estado a necessidade de dialogar com o poder espiritual.

O recuo da lgreja, embora atestasse a fragilidade da institui-
c3o naquele contexto, ndo representou a vitdria completa de uma
mentalidade secularizante com relagdo a sociedade, visto gue o dese-
jo de reforma das irmandades representava a possibilidade de contro-
le sobre um contingente importante de fiéis e esse controle, efetiva-
mente, se traduzia em um importante recurso de poder. Deste modo,
pensar a problematica representada pelo conflito entre leigos e bis-
pos, no Segundo Reinado, permite a realizacio de uma reflexdio sobre
as complexas relacdes que se estabeleceram entre religido, politica e
sociedade no século XIX. Ou seja, o avanco de idéias de cunho liberal
e secularizante teve que se contrapor ao importante papel que a reli-
gido ainda desempenhava naquela sociedade. lgreja Ultramontana e
Irmandades, como advertem Martha Abreu e Claudia Rodrigues™,
representavam aspectos de um tradicionalismo que se transformou
num dos principais obsticulos a realizacio de reformas religiosas pen-
sadas no final do Império, mas s6 executadas com a Republica diante
da conjuntura de separacio da lgreja e do Estado.

M ARRELL, Martha, O lipério do Divino: festas religiosas e cultura popular no Rio de laneiro,
1830-J870 Rio de lancira/S30 Paule: Mova Fronteira/Fapesp, 1979, p. 324; RODRIGLIES,
Claudla MNas Fromteiras do Aldme o processo de seculadzacio da Morte no Rio de faneiro
(eecufos XV e XTx), Tese de Doutorado, Niterdi: LIFF, 2002, pp. 291-293.
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