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Abstract

The analysis of namatives that describe
scenes of conviviality or daily
interaction between Portuguese and
Indians, along the [&" and I7"
centuries, privileging demonstrations of
joy, of sense of humor and amusement,
with the intention to verify how much
they are really indicative of a “trace of
union”® and of less evident similitude
between cultures in effective contact,
is the subject of this article
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Resumo

Analise de narrativas que descrevem
cenas de convivio ou de interacdo
cotidiana entre porugueses e indige-
nas, nos séoulos XV e XV, privilegi-
ando demonstraches de alegria, de
senso de humor e de priticas lidicas,
com a intencio de verificar o quanto
sdo realmente indicativos de um “tra-
o de unido” e de similitude menos
evidente entre as culturas em eletivo
contato ¢ o tema deste artigo.

Palavras-chave: Namativa, humor, risa

Mo segundo volume da série “Brasil 500 anos - A outra Margem do
Ocidente’, organizado por Adauto Novaes e publicado em 1999, encontra-
mos o texto do entdo presidente da FUNARTE Marcio Souza, intitulado “Te-
atro sem palavras - Pindorama no primeiro século”, no qual o autor afirma
que, para a compreensio dos primeiros contatos entre portugueses e indige-
nas na Ameérica, é fundamental a consciéncia de que ambos “eram bem dife-
rentes do que sio hoje”.

" Professora Doutora da UINISINOS
1 SOUTA, Marcio. Teatro sem palaveas - Findorama no primeiro século. [n: NOVAES, Adauto. A Quira
margem do Ocidente. S3o Paulo: Cla. das Letras, 1999, p. 105,



Segundo Souza, ambas as culturas “traziam um traco de unido
surpreendente, que era o senso de humor’, e, embora possa “parecer
estranho invocar o humor para essas duas culturas consideradas tris-
fes” este "estava presente tanto entre os portugUeses como entre os
indios™?

Essa afirmacio provocativa e instigante é creditada a
constatacio que o autor fez ao ler tanto os cronistas da expansio
maritima portuguesa® (em especial, Fernio Mendes Pinto), quanto os
que relataram a colonizacdo em terras brasileiras, os quais, segundo
ele, ressaltaram as especificidades e as similaridades das duas culturas
em contato, bem como as resultantes das relagdes interculturais e
interpessoais que se estabeleceram.*

£ fato conhecido que o Cristianismo contribuiu fortemente
para calcar no imagindrio e nas representacdes das sociedades euro-
péias ocidentais - mormente na portuguesa - a idéia do sofrimento
como um valor, um “aval” para a salvacio eterna.® Como entio estas
duas formas tdo diferentes e mesmo antagénicas de ver e de viver o
mundo puderam, a partir desta postura, conviver, num Mesmo espaco

1 50OUZA, Mirdio, op. cit, 1999, p. 105. Numa releréncia as experiéncias sensiveis dos indigenas
americanas, Manisel Guderrez Estéver afirmou que entre os amerindios T rfsa estd siempre
abi en fa creacidn del mundo ¥ en su mantenimiento rwal L risa amenndia salta por encina
de cualguier pretendida distineicn entre pureza ¢ impureza; de hecho, conviene en imposile
tal elasificacidn de fas cosas o de fos hombres. ncluso en aguellas culiuras que, antes de k2
comguista, fuvieron un sacerdocio estable, fas bromas y las fsas estaban presentes en ef
ritwal, TESTEVEZ, Manuel Guticrres. Los sentidos st mosalidad: apuntes sobre la mercla y la
fisa entre Jos amerndios. In: Bullenn §4-85, Societé Sutwse dos Americanistes, 2000-2001, p.
25

1 Anténie Alexandre Bispo se aproxima da constatacio de Soura, ao afiimar que “camos deso-
rientados em enquadrar jogoas, dancas, bringuedos & outras mamifestacdes da alegria no cend-
fio de seriedade grave que criamos da época dos Descobrimentos. Asstin, as referénclas docu-
fmentas que dizem respeita a instrumednios popalares, a dancas, folguedos e a passatempos de
todta a espécie ndo tém recebide a atencdo que merecen, Elas pos parecem circunstancials e
ndo se coadinam com 3 fmagem muitas vepes de prEgico canir que femos da grande epopéia
dos oceanos [_) O documentos provam, pordin, qie o espirito Widico @ambém marcou pro-
fundamente as viagens e influendiou os contates focals com os povos do wiramar, Sem a
consideracdo mais profunda do semido das manifestacdes lidicas ndo se pode até mesma
entender 4 shmbologia dos instrumentos miusicals populares citadas ras fontes” (BISPO, An-
tania Alexandre, Homa ludens e descobrimentos. Disponivel em hitpe/iamps desludica® 8 fim
[Em 29/ 11/02]).

* Janice Theadoro, a0 analisar o que denominou de “dissmulacio” do contrasie e de “quesides
ligadas & miscigenacio e ao policulialismo”, ressalta que “uma das questdes dificeis de
penetrar pard o historiador da cultura diz respeito aos elos que diversos acervos culirais vio
desenvolvendo entre 55, a5 vezes levando a pretificactes e imobilizacdes ™ A autora, no cntan-
to, ao definir a colonizacio da América como obrm barroca, prioriza em suas neflexdes as
resultantes da “capacidade de transfonmacio para responder aos novos desifios”, através da
“confugacio de acorvos culiais” (THEODORO, lanice. Améric barroca Tema e Varlacdes
Rio de laneiro: Mova Frongeie, 1992, 15-16)

% | Rivair de Macedo, em obra de referéncia sobre o riso na Idade Média, destaca a passagem dos
valores atribuidos ao riso, desde a sacralizacio clisdea aré a condenacio pelos orgios eclesi-
dsticos neste perfode: “Dentro dos sistemas de valores cristios, o lugar ocupado pefo riso
sofreu importante deslocamento, em primelro lugar pefo o de que dai em diante seus
indlices de sacralidade passaram a ser negados, De fio, os pensadoves da lgréja dessacralizam
o s, banindo-o das formas aceitas ao culto religioso e da liwrgia, Além disso, atibuiram-fhe
cardter demonfaco, assoclando-o ds fraquezas do corpo e, pertanto, ao pecado.” [MACEDO,
Jasi Rivalr de. Riso, Cultura e Socledade na ldade Média Forto Alegre: UFRGSUnesp, 2000,

p. 250-251).



social? Que mecanismos, que instrumentos, que recursos foram utiliza-
dos para instaurar e manter (se & que foi realmente possivel) espacos de
verdadeira sociabilidade intercultural entre portugueses e indigenas?

Emma Martinell Gifre, em seu estudo “La comunicacién entre
espafioles e indios: palabras y gestos”, afirma que “em cualguier
situacion comunicativa, los interlocutores cuentan con la informacion
verbal intercambiada (..) y com outro tipo de informacion, mds implicita
que explicita (..} em concreto (..} la expresidn facial, los gestos y la
postura.” * Ela também reconhece que “S; ademis de ser desconocidos,
los interlocutores pertenecen a grupos culturales diferentes, habrd
desconcierto e inseguridad, primero para detectar las sefiales no verbales
y luego para atribuirles un valor, es decir, para traducirfas al proprio
sistema’™”

Gifre propde que se perceba estes “Sefiales comunicativas al
margen del intercambio verbal” ndo como “algo tan elemental, sino
que soluciond situaciones comprometidas, evité posibles peligros de
consecuencias funestas, y favorecio encuentros de clima amistoso <8

; Em estudo recente sobre os processos de transculturacio e
de interculturalidade, Mary Louise Pratt elaborou o conceito de “zona
de contato’, que é empregado para referir os “espacos sociais onde
culturas dfspares se encontram, se chocam, se entrelacam uma com a
outra, fregiientemente em relacdes extremamente assimétricas de
dominacio e subordinacdo™, tratando as relacdes entre colonizado-
res e colonizados “ndo em termos de separacio ou segregacio, mas
em termos de presenca comum, interacio, entendimentos e prdticas
interfigacias” '°.

Nesta perspectiva de andlise sao enfatizadas “as dimensdes
interativas e improvisadas dos encontros culturais™"' com destaque
para os fendmenos ignorados ou suprimidos pelos relatos difundidos
de conquista e dominacio, buscando descrever “como grupos subor-
dinados ou marginais selecionam e inventam a partir de materiais a
eles fransmitidos por uma cuftura dominante” 2,

£ GIFRE, Emma M. La comunicacidn entre espaiodes @ indios: palabras y gestos. Madrid: Editorial
Maplre, 1992 p 126,

T GIFRE, op. dit, 1992, p. 127 - 128

* GIFRE, op. cit, 1992, p. 136,

" PRATT, Mary Louise. O Olhos do Império: Relatos de Viagem e Transcuburacio. Baur, 5P
EDLSC, 199%. p. 27

= PRATT, op. cit, 1999, p. 32

" PRATT, op. dit, p. 32. O estruturalista Claude Livi-Strauss, baseado em Marcel Mauss, nos
apresentow a ldéla de que as sociedades se estruturam pelas rocas, aliancas e formas de
comunicacio que historicamente se estabelecem ao longo do tempao. Essas tém sempre um
cardter simbdlico e, dessa forma, a cultura @ uma estrutura montada sob um conjunto de
sistemas simbélicos, cuja dindmica se da pela relacio entre o signilicado (conceito, idéla) e o
significante (definicio, suporte). Vier LEVI-STRALISS, Claude. As estruturas alemontares de pa-
rentesco S3o Paulo: Vores/EDUSP, 1976,

2 PRATT, op. cit. p. 30.

]
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Ao discormer sobre os contatos culturais caracteristicos dos
séculos XV1 e XV1I, Patrick Menget, observa que “para além da novi-
dade radical que os habitantes da América e as fascinantes e
perturbadoras diferengas de cultura - sobre as quais tanto se escreveu
na Europa, até os dias de hoje - representaram para os europeus’; pou-
co se abordou sobre “o que ali pode haver como fundo comum (_)"."

Desafiando-nos a buscar uma outra abordagem, Menget su-
gere que nos interroguemos “sobre similitudes, talvez menos eviden-
tes” entre indios e europeus e “sobre como cada um desses grupos as
percebe” '

Nesta mesma linha de abordagem, destacamos os trabalhos
mais recentes de Laura de Mello e Souza, Janice Theodoro, Ronaldo
Vainfas e Ronald Raminelli que t8m constatado uma curiosa afinidade
entre o universo mental europeu e o indigena. Acrescentem-se a es-
ses historiadores, as reflexdes de antropélogos como Clifford Geertz,
Marshall Sahlins ¢ Manuela Cameiro da Cunha que defendem a idéia
de que “toda mudanga busca formas tradicionais, conhecidas, para se
implantar®, havendo um “empenho constante da integracdo da no-
vidade no tradicional” '% que permite a criacio de “um espaco de
jogo para maneiras de utilizar a ordem imposta”"’.

Na verdade, esta proposta de investigacdo se aproxima desta
perspectiva, ao também considerar a possibilidade de a andlise das
narrativas que descrevem cenas de contato ou de interagio cotidiana
entre portugueses e indigenas permitir a observacio desses tracos em
comum, referidos por Marcio Souza.

o MEMGET, Patrick. A Politica do Espfrite. In: MOVAES, Adauto. A Outra margem do Ocideni,
Sio Paulo: Cia das Letras, 1999, p. 148, Valendo-se de um principio de Saussure, Sahlins
afirma que “aquilo que predoming em tods a mudanga & a persisténcia da substincly aniga:
2 desconsideracio que se tent pefo passado & apenas relativa, £ por esta rzdo que o principio
da mudanca se baseia mo principio da continuidade” (SAHLINS, Marshall, s de Histdria
Rio de Janelre: Zahat, 1990, p. 190). Michel de Certeau, por sua ver, obsenva que “os covfre-
cimentos e a5 simbolicas impostos sdo objeto de mampulacdes pelos praticamntes que nio
sous fabricantes”, das quaks resultam “procedimentos de consunro combinatdrios e wtilitdri-
5™ caracterizados por uma criatividade titkca e bricolador (DE CERTEALL, op, cit, 1994, p.
95 $30 jgualmente oportunas as conclusdes de Manuela Cameine da Cunha; % cwliea
original de wnr grupo énico, na didspora ou em situacio de intense conlato, mao se pepde ou
se funde simplosmente, mas adquire uma nova funcdo essencial © que se JOESCE &5 OUITES
efiquanto s¢ foma culiura de contraste” [CUNHA, Manuela . da. Anrropologia do Brasil
Mito, Histéria, Emicidade. S3a Paulo: Brasiliense, 1987 p. 991

" MEMGET, Patrick. In: NOVAES, A, op. dt, 199%. p. 168, Como bem observa Mascimente:
“Décadas atrds o5 anropdlogos e os historadares baseavam setrs esfidos em concepodes
cieniificas que tinham como objetho dnico no que a swa propria cultura era esiranha dquel
estudada ot o quanto a sua sodedade estava fora das rransformagtes observadas, Sob essa
peripectiva etnocéntrica historiadores ¢ anropdlogos focalizavam o obfeio estudado pela
dtica do estranhamente, da oposicho, sefa por considerar que tudo acomecey num passado
longinguro que evoluly, sefz por julgar que formas culturais situadas distantes geograficamen-
fe sda 3 priog antagdnicas.” [NASCIMENTOD, Mara Regina do. Amropologia e histdria: redi-
mensionamento de paradigmas e tm comdte 4 congregacdo festiva In: Eiudas ihero-Amer-
caros. PUCRS, v. X301 n 1, junho, 1997 p. 144 - 145)

= CAHLMS, Marshall, op. dr, 1990, p 81

 CUNHA, M. C. da, op. dit, 1987, p. 101,

 OE CERTEALL, Michel, op. cit, 1994, p. 93-94.



A proposta de um estudo analitico-critico das Crénicas e da
Documentacao jesuitica'® referentes aos séculos XV1 e XVII'* se insere
neste esforco de compreensio dos contatos interculturais como
propiciadores de situacdes de convivio e de conjugacio de acervos

culturais.®
Enfocando, principalmente, as expressdes de sensibilidade?!

de colonos e indigenas e suas representacdes®?, a investigacao privile-
giard as demonstragdes de alegria, de senso de humor e as priticas

™ Considerando que pricrizamos os registros referentes 3 Provinca lesuitica do Brasll, ressalta-
mos que o Brasll esteve entre as primeiras dreas do Novo Mundo evangelizadas pelos missio-
narios da Companhia de Jesus, precedido apenas pela [ndia e demais regides do oriente. Em
1549, desembarcavam na Bahia o padre Manocl da Nébrega e seus companheiros. Em 1553,
aportava a Sahador a terceira leva cheflada pelo padre Luiz da Grd, na qual vele o Imdo José
de Anchieta Quase todos esses primeiros missiondrios jesuitas registrasam suas atividades
missiondrics, oferecendo Informacdes preciosas para a reconstrucio do processo de conver=
sio dos indigenas do Brasil As Cartas lesuiticas escritas a0 superiores na distante Europa
revelam, através do uso de metiforas, a conjugacio do extremado lervor religioso inspirado
nas lutas das Cruzadas com o exotisme e o maravilhoso do Movo Mundo, Fundamental, neste
sentido, € nio desconhecer que "o destinatinio & o responsivel polo contetido de um
discurso, quando sew auwtor” [TOROROY, Tovetan. A conquista da América - a questio do
owtro, 510 Paulo: Martins Fontes, 1983, p. 224), na medida em que o a documentacio anali-
sada é revestida de um cardter edificante e visava a garantir a continuidade do projeto civilizador-
evangelizador das Coroas Ibéricas, bem como estimular novas vocagies missiondrias,
™ Ao tratarmas com culturas orais, dgrafas, como as indigenas, alguns culdados metodolégicos
se impdem na medida em que o acesso a elas & limitade e mediado por registros feitos por
vlafantes, cronistas e autoridades civis e/ou religiosas, Embora se deva reconhecer que os
documentos s50 o limite do discursa histdrico, consideramos pertinentes as obseracies de
Serge Gruzinski ao indagar sobre “YComo aprender una cultura anya esencia, en fa mayor
parte de fos casos, es fa de ser oral ¥ que salo subsiste a travds del fitro de las clases
dominartes, del punto de vista de los observadores letrados, los fieces, fos cromistas® Para o
antropdloge, as fontes documentals, desde que convenientemente criticadas ¢ analisadas
“desculven unas creencias, revelan pricticas, comportamientos que ef historlador debe agui-
Gar® tomando possivel a reconstituicio de Sos tamteos wividos de uma aculturacion”, Ta
| emergencia de los sincretismas ¥ la reorganizacidn bruscr o progresia de uma sére de rasgos
| eufrurales "(GRUZIMSE, Serge. B poder sin limites - Cuatro respuesias indigenas a [z dominacicn
| espafiola Mexico: INAH (Serie Historica), 1988, p. 11-13). O historiador Peter Burke recomen-
| da que os historfadores interessados nas atitudes e valores daqueles que raramente deixaram
| registros escritos devem estudar suas manifestacfes piblicas e rituals e que, necessardamente,
a histdria do comportamento dos iletrados deve ser enxergada “com dois pares de ofbos
estranfios a elag o5 nossos e o5 dos autores dos documentos que servem de mediacio enfre
Bs £ a5 PESSO3s COMUNS que estamos tentanda alcancar” (BURKE, Peter. Cuftura popular na
dade Moderna, S50 Paulo: Companhia das Letras, 1989, p, 94).
portante observar que na ldade Média ocidental, os homens, dominados pela fé, voltavam-
para as guerras de conquista como a um festejo, para um contato quase selvagem com o
aversinio a fim de diversio, de paixdo, de gasio de energia e de momento solene de consa-
acdo coletiva.
l.man atribui a palavra sensibilidade o significado de faculdade de sentir, de perceber
e dor que cada culwra tem. Desta “faculdade de sendr” resultam as impressdes, as
BIPENS € a5 representacoes que tanto podem ser manifestas atrawés do discurso, quanto das
giticas soclals. E esta mesma faculdade de sentir que permite que sentimentos como alegria,
zer, dor & medo integrem as expressdes humanas, mobilizando os homens para sua dispo-

Bilidade ou retracio nas relacBes socials. [BARRAN, losé Pedro, Histdeia de [ sensibilidad
8 el Uniguay [TOMO 1) Ly Cltura “barbara™ - 1800- 1860, Montevideo: Ediclones de la
mda Oriental, 1990).
ndo Mary Louise Prait, a histdria das representagces fol favorecida <pelis miphiras exis-
mies em aniilives de discurso e de esindo da ideologia®, emergindo como terreno fénil de
quisa nas tltimas trés décadas: “Wenhim processo de explicacdo poderia ser mals excitan-
desconcertante] do que nosss crescente constatacio de que 3 histdra & direcionada
Mo pela manedra Ccomo as pessoas imaginam que as coisas s3o, quanto pela mancira como
ooisas realmente podem ser”, [PRATT, op. i, 1999, p. 17).

T X
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" ladicas®, intentando, sobretudo, verificar a que periodo/etapa da co-
lonizacdo e a que circunstincias se referem; qual a intencio de seu
registro e o quanto sio realmente representativas/indicativas de um
“traco de unido” e de “similitude menos evidente” entre as culturas
em efetivo contato.”

Neste sentido, um levantamento preliminar ja feito sobre a
documentacio atesta que, se, por um lado, cronistas e missionarios

44
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: = descreveram os indigenas como “folgazdes e muito alegres’, por ou-

tro, enfatizaram sua pronta agressividade e belicosidade; alternando
descricoes de “estados de paz e quietacio” com “estados de guerra e
inquietacio” *

E interessante observar a existéncia de uma dissimerria e de

. um contraste entre as avaliagdes que selvagens e europeus fizeram

i

sobre 0 modo de vida uns dos outros em situacoes de extenso e
efetivo contato e conhecimento mutuo.* Todos os testemunhos que
informam sobre a etapa inicial da conquista-colonizacao atestam a
rejeicio e o desdém dos selvagens pelos costumes, bens e religido
dos civilizados, bem como o contrario, a poderosa seducdo que exer-
ciam sobre o europeu, os modos de viver e os usos dos indios.

1 A5 questies orientadoras do Projeto em deservolvimento "0 senso de frumor como iraco de
umido coltural = wnt estudo das represemiacdes da “alegria de viver' indigena™ partem de um
levantamento das sinuactes desencadeadoras do riso, buscanda responder que tipo de situa-
o ou comportamento fez com que of indigenas fossem objeto de riso dos portugueses e,

= da mesma forma, os portugueses, dos indigenas? Em que situagdes especificas o riso serviu

como humilhacio ou modelador de condutas? Em que momento o riso foi um meio de
apronimacio entre as duas culturas? Nio desconhecemos a valiosa recomendagdo felta por 1.
Rivair de Macedo, a0 referir o comprometimenta do “uso potca rgomse do vocabuldrio,
quase sfnonimizando palavias que apresentam nuangas e mesmo sentidos diversos. caso de
‘sisvel’, ‘cdmico’, Tunmor’, Grrisio’, lidic’, ‘hizamo’, ‘alegre’, Testive’, ‘obsceno’, focosa’, di-
vertimento’, ‘prazer’, ‘dicilo’, ‘gracejo’, ‘grotesco” e outras. “(MACEDO, op. cit, 2000, p. 15}
™ A pessoas falam ndo s6 através de um discurso vesbal, oral, mas também através de um
discursa corporal, de uma linguagem dos gestes € dos comportamentos. Estudos como os de

53 Henry Bergson, Mikhail Baktin e Umberto Eco tém se debrucado sobre a significacio do riso,

- da comico e do Midico nas culturas, ora coma priticas libertirias, ora como priticas subversi-

vas, nio desconhecendo, no entanto, sua vinculagdo com a eritica social e sua capacidade
eriadora. De acordo com Bergson “Rio desfrutariamos o cdmico se nos seniissemos fsolados
O riso parece precisar de eco. O nosso rso £ sempre o riso de um grupo [BERGSOM, Henri,
O riso: ensaio sobre a significacio do comico. Rio de Janciro: Guanabar, 1987 p. 13] Ele
ressalta que as condigbes para o surgimenta do cémico ocorrem quando a sociedade e as
pessoas estio Tsentas da preocupacio com @ sua conservagdo”, (BERGSON. Henr, op. cit,
1987, p. 19), permitindo reprimir as tendéncias separatistas, “conrigir a rigides (] reajustar
caca um a todos, enfim, abrandar a5 angulosidades” (Idem, p. 91). De acordo com Miche! de
Certeau, uma “apreciacio engragada ou artistica, mfere-se também a tna arre de viver no
campo de outro™(DE CERTEALL Michel A fnvencda do Cotidiane: Artes de Fazer. v, 1. Petrdpeolis:

== Vozes, 1994, p. B4).

O préprio Marcio Souza ressalta distingdes entre os grupos Indigenas, destacando "o cinzento

; i {...) acabrunhamenio dos guarani® e a “culiwra alegre e somidente dos povos Tupl™ que cons-

truiram sua existbncia numa “socledade quase teatral, em que o obferivo principal eva 3 busca
permanente da alegria de viver “[SOULA, Mirio, op. cit, 1999, 105.)

% Meste sentido, as experitncias vividas por colonos, missiondrios e indigenas, registradas em
Cartas & Crénicas, sio reveladoras das esiratégias adotadas face s exigéndas de sobrevivén-

Gz
== cla Individual e coletiva, A documentaglo edlesiastica, sobretudo, ao descrever as priticas

rituais que os misshondrios pretendiam eliminar, poe em relevo, atraves dos registros da recor-
rénela das transgressdes e da reincdénda de priticas ligadas a0 “modo de ser”indigena, a
expressio concreta do “grado de interforizacidn de los valoves y L5 normas del oristianismo
colonial™ (GRUZINSKL 1988, p. 16).



Deve-se, contudo, reconhecer a maior dificuldade do “civili-
Zado” em compreender o que faz o prazer e o contentamento do
indigena, pois, como observa Sérgio Cardoso, 3 avaliacio da felicida-
de é menos uma questio de razio que de sentimento, o gue confere
a todos, igualmente, legitimidade para designar por si mesmos o
objeto de seus cuidados, gozos e prazeres, ou o que faz sua felicida-
de*??,

Para Morbert Elias, o processo civilizadar “constitui uma
mudanca na conduta e nos sentimentos humanos™® cuja direcio se
deu “sob a forma de uma regulacdo crescentemente diferenciada de
impulsos“?*,

Se nos debrucarmos sobre a citacio referida, e tentarmos
pensd-la no contexto dos séculos XV1 e XVII, em que se deram os
primeiros contatos entre portugueses e indigenas agui no Brasil, po-
deriamos perguntar. em que “estdgio de civilizacio” se encontravam
essas culturas? Com certeza, a complexidade da estrutura social oci-
dental era maior que a dos indigenas no Brasil. Esse grau de comple-
xidade exigia; dos individuos desta cultura, um controle de pulsdes
muito maior.

A paixio momentinea e os impulsos afetivos sio, por assim
dizer, reprimidos e dominados pela previsdo de abomrecimentos
posteriores, pelo medo de uma dor futura, até que, pela forca do
habito, esse medo finalmente contenha o comportamenio e as
inclinacdes proibidos, °

Percebe-se assim, que o contato entre portugueses e indige-
nas nio foi provavelmente um contato “puro” ou seja, um contato
em que o instinto falasse mais alto que a razdo. Talvez, em poucos
momentas se perceba o senso de humor em comum ou a alegria de
viver na relacdo entre as duas culturas. Possivelmente, em poucos
momentos tenha-se deixado de lado o autocontrole, seja o conscien-
te ou o inconsciente introjetado na personalidade humana, para dar
vazdo a sentimentos como a alegria e a felicidade!

Segundo o socidlogo Norbert Elias, em situacoes de contato
nAs quais um dos grupos se encontra num estagio mais avancado de

T CARDOSO, Sérglo. Variapdes em fromo o felicidade dos sebvagens, In: MOVAES, Adauto, op.
cit, 1999, p. 343,

* ELIAS, Narbert, O Processo Civilizador: formacio do Estado e Civilizacio. v IL Rio de laneino:
Jorge Zahar, 1993. p. 193,

¥ ELIAS, op. cit, 1993, p. 194

™ ELIAS, op. cit,, 1¥93, p. 227

T Sobre essa questdo, Norbent Elias esclarece que L) em dimensdo alguma, sxcero talver no
caso dos lovcos, o homens, em seus enconiros enire s, descobremese face 3 face com
fungdes psicoldgicas em sen estado puro, nim estado de namreza gue ndo fenha sido mode-
lado pelo aprendizado sodial pela experéneia di pessoa com owlras que satisfarem o fros-
tram sias necessidades de acordo com o ambiente social especiico”, [ELIAS, op. cit. 1993, p.
737).



civilizac3o, ocorre uma clara tendéncia no sentido de igualar padroes
de vida e de conduta. Esse processa, porém, é mais complexo do que
uma simples adocdo do padrao comportamental do grupo superior
pelo grupo “menos civilizado”, ocorrendo, na verdade, uma fusdo dos
padrées de conduta™

Para Frank Lestringant, autor de best sellers que se situam
entre a literatura, a antropologia e a historia, “O Brasil nasceu produ-
zindo ‘gags’ dignas do melhor cinema de humor’, isto porque o riso,
que "6 préprio do homem”, ocupava lugar especial nas emocoes dos
indios, que levavam “vida feliz, serena e sem tormentos’, entre festas,
dancas, cantos e guerras sem qualquer outro objetivo que ndo o de
par a prova a coragem e a bravura® Alegres e epicurisias por natu-
reza, os indigenas cacoaram dos europeus tdo [ogo estes puseram os
pés em terras brasileiras. O riso constituia-se na expresso genuina da
alegria de viver, ao ponto de os indios expressarem seu pavor dos
melancélicos, mesquinhos e resmungdes.™

O autor de O Canibal (2000) observa que “o fndio € o

europeu riram um do outro desde quando ambos se viram pela pri-
meira vez. O europeu riu, nio sem um certo desprezo, da simplicida-
de, das bobagens do indio expressas em gestos” ja os indigenas en-
caravam os usos e costumes dos europeus através de um riso e de
uma “ironia critica”, colocando-os numa espécie de “jogo do bobo™™

Este aspecto fica evidenciado no registro feito por Juan de
Lery acerca da pergunta que lhe fez um velho indio sobre as razdes de
tanto apego dos mairs e perds pelo pau-brasil. Surpreso com a res-
posta dada, o indigena observou:

[..) agora vejo que vés outros mairs sois grandes loucos, pois
atravessals o mar e sofreis grandes incdmodos, coma dizeis quan-
do aqui chegais, e tabalhais pam amontoar riguezas para os

— r——

3 ELIAS, op. cit, 1993, p. 29, Parece pertinente rgistrar a posicho de Peter Burke, que, referindo-
e ao processo de interacio entre diferentes tradictes culturals, observa; “as novas idélas, s¢
forem incompativels com as antigas, serdo refeitadas. Of modos fradicionals de percepcio e
Inteleccdo formam wna espécle de crivo que deixa passar algumas novidades e outras o
Mesta perspectiva, simultancamente 3 apropriaclo, ocorre "3 transformacdo erfativa da que fof
aproprado”, resuliando uma nova constrigio a parir de elementos preexisientes {BLIRKE,
Peter, op. cit, 1989, p. 86-B7).

= Enurevista de Frank Lestringant. Dispontvel em wwwjLestadao.com br/suplementos/saba/ 20/
03/2002.
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alos del furwo a los de hay sea nuestro desinterés com respecto al humor indigena ™
[ Manuel Gutlerrez. Los sentidos ¥ su moralidad: apuntes sobve [ mezcla y la nisa
entre fos amerindios. In: Bulletin du Soicietd Suiste dex Americanistes, n. 64-65, 2000-2001,
p. 210).
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vossos filhos ou para aqueles que vos sobrevivem! Nio serd a
terra que vos nutriu suficiente para alimenti-los também?

Uma outra situacio em que os indigenas expdem seu senso
de humor através do deboche e da fina ironia é apresentada por Lery:

Basta dizer que certo domingo pela manhid quando passedva-
mos na plataforma de nosso fortim, vimos virar uma canoa que
se dirigia para o nosso lado, com mais de irinta selvagens entre
homens e meninos. Pressurosos fomos em socomro dos ndufra-
£05 com um escaler, mas encontramos todos risonhos nadanda.
E disse-nos um deles; “para onde ides tdo apressados, mair®™
(assim chamam os franceses). “Vinhamos salvar-vos e tirar-vos
da dgua®, respondemos.

Mas o selvagem replicou: “Agradecemos a vossa boa vontade,
mas pensdveis que por termos cafde no mar estdvamos em peri-
go de alogar-nos? Ora, sem tomar pé nem chegar 3 tera fican-
amos oito dias em cma digua Temos muito mals medo de
sermos pegados por um peixe grande que nos puxe para o fun-
do do que de afogar-nos"?*

Pierre Clastres, em estudo classico, no qual procura respon-
der a pergunta — "De que riem os indios?" (1 990), observou:

A vida quotidiana dos “primitivos” apesar de sua dureza, nio se
desenvolve sempre sob o signo do eslorco ou da inquietude;
também eles sabem propiciar-se verdadeiros momentos de
distensdo e seu senso agudo do rdiculo os faz vras vezes ca-
coar de seus proprios temores.”’

O antropdlogo francés persegue seu objetivo, analisando
narrativas miticas que podem “desenvolver uma intensa impressio de
cdmico’, desempenhando uma “funcdo explicita de divertir os ouvin-
tes, de desencadear sua hilaridade”3

Mitos em que sdo realcadas atitudes nas quais prevalece a
estupidez e a vaidade, por exemplo, nio merecem a compaixdo, mas
o riso. Em contrapartida, seres perigosos, capazes de inspirar o medo,
o respeito e o &dio, ndo despertam a vontade de rir nos indigenas.

Clastres explora ainda a “funco catdrtica do mito”, na medi-
da em que “desvaloriza no plano da linguagem aquilo que nio seria
possivel na realidade e, revelando no riso um equivalente da morte”
isto porque “entre os indios o ridiculo mata™?

“Viagem & Terra do Brasil”, de Jean de Lery oferece valiosos
registros também sobre como ele se divertia 3s custas dos indios,
expressando o seu senso de humor:

 LERY, op. cit, 1941, p 147

T CLASTRES, Plere. A sociedade contra o Estado: pesquisa de antropalagla politica. Rio de
Janeiro: Francisco Alves, 1990, p. 91,
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(..} montando essas cavalgaduras de dois pés as estimulidvamos
dizenda; “Vamos, vamos” e ramos vendo-os Fazer das tripas
coracio, como diz o ditade.®

Em outras situacdes, como na preparacio para a guerra, Lery
ressalta ter sentido prazer em;

[..) além da diversio de vé-los saliar, assobiar e manobrar com
destreza parta todos os lades, causava encanto © espeticulo de
tantas flechas emplumadas de vermelho, azul, verde e outras
cores, brilhando aos raios do sol; e nio era menos agradavel ver
a5 adomos feitos dessas penas naturais com que se vestiam os
selvagens.t!

O francés observa também que “como ndo sofrem de me-
lancolia” os tupinambds “congregam-se todos os dias para dancar e
folgar em sua aldeia™®. E enfatiza: “Observei que os selvagens amam
as pessoas alegres, galhofeiras e liberais, aborrecendo os tacitumos,

a
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Por outro lado, nio deixa de registrar 0 estranhamento que
Ihe causavam certos costumes como na descricio que faz da oferta
de “um pé assado e moqueado da vitima” pelos indigenas que ao
perceberem seu medo “desataram a rir de minhas atribulacdes” por-
que “sdo galhofeiros”.

Uma referéncia do capuchinho Abbeville nos apresenta um
momento de descontracio entre colonizadores e indigenas:

Quando os eurapeus visitavam algumas chocas, os moradaores,
depois das cordiais saudacdes, abordavam os visitantes com
familiaridade e seguranca, Os nativos se apoderavam do seu
chapiw. Cada um deles expermentava e exaltava a beleza do
adomeo. As espadas (] eram retiradas das cinturas dos solda-
dos e serviam de brinquedos em [utas imagindrias entre inimi-
gos invisivels, Porém, os nativos, depois de passar em revista os
mais diferentes objetos, devolviam () esta generosidade nio se
resumia apenas aos de uma aldeia entre si, mas compreendia os
individuos de quaisquer outras tribos, excecdo [eita aos inimi-
pos.

O levantamento de situacdes como as acima descritas, cons-
titui-se no maior desafio desta investigacao, se considerarmos que as
informacdoes de que dispomos sobre as culturas indigenas - orais e
agrafas - foram mediadas pelas percepcdes e pelos processos men-

* LERY, op. cit, 1946, p. 215.

A LERY, op. dt, 1961, p. 1TL

2 LERY, op. cit. 1941, p. 120,

¥ LERY, op. cit, 1961, p. 150

“ ABBEVILLE. Aptd RAMIMELLL, Ronald, fmagens da Colonizagdo. Rio de Janeino Jorge Zahar
Editor, 1994, o 44,



tais de interpretacdo e de avaliacio de viajantes, cronistas e autorida-
des civis e religiosas.

A anilise que propomos considerard, em razio disso, as re-
presentacbes da alegria de viver indigena nas narrativas de leigos e
missiondrios, destacando as associagdes feitas, sua condenacio ou
ressignificacdo decorrente da situacdo de convivio intercultural.

As manifestacdes de convivio intercultural, isto é, situacdes
de alegria compartilhada, expressadas através do riso, da danga e dos
sons de instrumentos musicais, por sua vez, serdo analisadas na pers-
pectiva de seu significado para o processo de mesticagem cultural e
de sua particularidade narrativa na descricio da implementacio do
projeto ibérico de colonizacdo.



