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RESUMO: Este trabalho discute a figura do fipews na poesia hesidédica a fim de
entender em que consistem o heréi e a chamada linhagem dos herdis na
cosmologia apresentada por Hesiodo. Para isso, partindo da defini¢do de her6i,
proposta por Gregory Nagy, como alguém, homem ou mulher, que descende de
deuses e mortais, realiza-se uma analise filologica das passagens da Teogonia, do
Catalogo das Mulheres e de Trabalhos e Dias em que o termo fipws é usado.
Mostra-se que o herdéi é um personagem que pode exercer as fungdes de
fundador, rei e guerreiro, sem que elas sejam mutuamente excludentes, vive em
cidades e pratica guerra e navegacdo, além da agricultura. Enquanto membro da
chamada linhagem dos heréis, ele esta destinado a morrer, especialmente nas
guerras de Tebas e de Troia.

Palavras-chave: heréi; linhagem dos herdis; poesia hesiédica; cosmologia
hesitédica.

The Race of Heroes in the Hesiodic cosmology

ABSTRACT: This paper discusses the figure of the fjpcos in Hesiodic poetry in
order to understand what heroes and the so-called Race of Heroes in the Hesiodic
cosmology are. Starting from the definition of hero proposed by Gregory Nagy
as someone, man or woman, who descends from gods and mortals, we proceed
with a philological analysis of passages in which the term fijpaws occurs in the
Theogony, the Catalogue of Women and Works and Days. What will be seen here is
that the hero is a character who can perform the functions, not mutually
exclusive, of founder, king and warrior, lives in cities and practices war and
navigation as well as agriculture. As a member of the so-called Race of Heroes,
he is destined to die, especially in the wars of Thebes and Troy.
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Introducgao?

De dificil circunscrigao, a figura do fipws - termo geralmente traduzido
por “her6i”, mas que abarca uma série de fung¢des, dentre as quais a de guerreiro
- apresenta particularidades nas diferentes tradicdes da poesia hexamétrica
grega arcaica e pode tangenciar questdes histdricas, politicas e religiosas com
maior ou menor grau de complexidade, de modo que o termo “her6i” é resistente
“a generalizagdes, especialmente as universalizantes” (NAGY, 2017, p. 9).

Em O herdi épico, Gregory Nagy define os heréis como “mortais de um
passado remoto, homens ou mulheres, que sdo dotados de poderes sobre-
humanos porque eles sao descendentes dos proprios deuses” (NAGY, 2017, p.
49). No entanto, ainda que tenhamos noticias de cultos heroicos dedicados a
mulheres (WEST, 1997, p. 418), no contexto da poesia hexamétrica arcaica o que
prevalece é a figura masculina, que é a tinica a ser caracterizada pelo qualificativo
fipws (GRAZIOSI & HAUBOLD, 2013, p. 99). Nesse sentido, o termo designa nao
apenas certos descendentes dos deuses, mas também os guerreiros “em uma
época da histéria do cosmo em que os homens eram considerados superiores”
(ZANON, 2018, p. 249).

Histéria do cosmo diz respeito aqui a uma nocdo desenvolvida por
Barbara Graziosi e Johannes Haubold, segundo a qual Homero e Hesiodo,
enquanto autoridades, narram “o conjunto global da histéria do cosmo, desde o
tempo em que Terra emergiu de Abismo até o mundo da forma como ele é hoje”
(GRAZIOSI & HAUBOLD, 2013, p. 8)2. No que tange a poesia hesiddica, Jenny
Strauss Clay (2003, p. 1-2) afirma que a Teogonia, o Catilogo das Mulheres e
Trabalhos e Dias? ndo s6 abarcam essa histéria como também apresentam
diferentes perspectivas acerca de seu desenvolvimento, a saber, a divina, a
heroica e a da humanidade ordindria, respectivamente.

A partir dessas definicdes e por meio de uma abordagem filolégica,
analisarei a caracterizacdo hesiddica do que seja o fjpws nesses poemas, a fim de
compreender sobretudo o que o poeta chama de “linhagem dos heroéis”4.

1 0 presente trabalho foi realizado com apoio da Coordenagdo de Aperfeicoamento de Pessoal de
Nivel Superior - Brasil (CAPES) - Cédigo de Financiamento 001 - e configura-se uma versdo com
alteragdes do texto apresentado em minha dissertacdo, defendida em abril de 2020.

2 Todas as tradugdes de obras em lingua estrangeira sdo de minha autoria, exceto quando indicado o
contrdrio e no caso de Teogonia e Trabalhos e Dias, cujas traducoes sdo as de Werner 2013a e 2013b,
respectivamente. Quanto ao texto grego dos poemas hesiddicos, reproduzo as edigdes de Most 2006,
para Teogonia e Trabalhos e Dias, e Most 2007, para o Catdlogo das Mulheres.

3 Doravante, me referirei aos dois ultimos como Catdlogo e Erga, respectivamente.

4 Hes. Op. 159-160: “a divina linhagem de vardes heréis [fipwcv [..] yévos], esses chamados
semideuses”.
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1. Teogonia

Na Teogonia, a narrativa acerca daqueles que a priori poderiamos
considerar herdis, j& que frutos do envolvimento entre deuses e mortais,
conforme proposto por Nagy, tem inicio alguns versos depois do fim do catidlogo
de esposas divinas de Zeus (Th. 881-923). O primeiro deles seria Dioniso, filho de
Sémele e Zeus (Th. 940-942), o qual, contudo, ndo é caracterizado como fjpcos, nao
s6 por ndo ser qualificado como tal, mas também pelo fato de Hesiodo marcar
essa passagem pela afirmacdo de que “ambos [Dioniso e Sémele] agora sao
deuses [68eoi]” (Th. 943). Em seu comentario a Teogonia, Martin West reporta a
tradicionalidade da ideia que subjaz a esse verso, segundo a qual a propria
fulminagao sofrida por Sémele é a causa de sua apoteose e também da de Dioniso,
o que segue “a crenca de que aquilo que é atingido por um reldmpago torna-se
sacro e imperecivel, ndo sendo destruido, mas levado a uma forma de existéncia
superior” (WEST, 1997, p. 416). A partir disso seria possivel dizer que, ainda que
gerado por um deus e uma mortal, Dioniso seria deus e ndo heréi devido as
circunstancias de seu nascimento.

Na sequéncia, relata-se o nascimento de Héracles, fruto do enlace entre
Zeus e Alcmena (Th. 943-944). Nagy (2017, p. 52) o considera uma epitome do
heréi enquanto nuifeos (semideus), sobretudo com base no relato de Diodoro
Siculo (3.38.2-39.3), conforme o qual Hera, a grande antagonista do mortal, o teria
adotado como filho, encenando o seu renascimento entre os deuses depois de ele
ser fulminado pelo relampago de Zeus. Embora tal narrativa ndo seja hesiddica,
o que ela apresenta é, mais do que a intervencdo do deus, a necessidade de que o
her6i morra para ser deificado, algo que Nagy enfatiza: “o herdi pode ser
imortalizado, porém o fato fundamentalmente penoso persiste: o heréi ndo é
imortal por natureza” (ibid., p. 53; grifos no original).

Assim como Dioniso, Héracles também ndo é referido como fjpws por
Hesiodo, ainda que seja um dos mais renomados heroéis gregos. Nao é claro o
motivo para tal. West (1997, p. 417) comenta essa passagem afirmando, na esteira
de Paul Friedldander (1907) e Lewis Farnell (1921), que o culto heroico ao filho de
Zeus é mais antigo que o divino, ainda que fontes como Pausanias indiquem a
anterioridade deste em relacdo aquele. Contudo, Haubold nota que a
representacao de Héracles na Teogonia se da em um continuum que, embora relate
tardiamente o nascimento do heroéi, culmina na “sua apoteose apds o fim de seus
trabalhos” (HAUBOLD, 2005, p. 92-93), o que é indicado pelas suas napcias com
Hebe.

Nesse sentido, talvez pese aqui ndo s6 a sequéncia narrativa do poema,
mas também a perspectiva divina que o permeia e mesmo o momento de sua
composicdo, algo que a maioria defende ter se dado em torno dos séculos VII e
VI a.C., nos quais Héracles talvez ja detivesse o estatuto de deus difundido em
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algumas comunidades®, algo para o que também o proémio do Catilogo
apontaria, ja que o filho de Zeus e Alcmena consta na lista de deuses com os quais
as mulheres se deitaramo®.

Essa hipotese de que Héracles detivesse o estatuto de deus é reforcada se
tivermos em mente que, apds a linhagem de Hélios (Th. 956-962), uma nova
invocagdo as Musas é feita por Hesiodo, a fim de que elas cantem “a tribo das
deusas [...]/ tantas quantas junto a varOes mortais [BvnToicl] deitaram/ e,
imortais [&8&vaTai], geraram filhos semelhantes a deuses” (Th. 965, 967-968), de
modo que a categoria dos herdis, ao menos de acordo com Nagy, comeca a
vigorar explicitamente no poema a partir desse ponto. Ainda assim, nem nessa
invocagdo, nem nas linhagens narradas na sequéncia, os quinze homens que sdo
fruto do enlace das deusas com mortais sdo ditos fipws. Esse qualificativo é
atribuido apenas a dois homens com quem as deusas se deitam, [dsion, amante
de Deméter (A), e Anquises, amante de Afrodite (B):

(A) Deméter a Pluto gerou, diva entre as deusas,
unida ao heréi [fjpwi] Iasion em desejavel amor, [...]
(Hes. Th. 969-970)

(B) E a Eneias pariu Citereia bela-coroa,
ap0s ao herdi [fipwi]Anquises se unir em desejavel amor |[...]
(Hes. Th. 1008-1009)

Nao é claro o motivo desse uso restrito. Em uma primeira leitura, seria
possivel supor um carater religioso subjacente aos dois personagens: por um
lado, como aponta West (1997, p. 423), o enlace mitico entre Idsion e Deméter
corresponderia a um rito agrario, de modo que o nascimento de Pluto como fruto
dessa unido assume um carater teologico; por outro lado, ainda que o fruto do
enlace entre Anquises e Afrodite ndo seja sendo um heréi fundador de cidades -
se considerarmos a narrativa apresentada pelo Hino Homeérico V: a Afrodite -,
talvez fosse possivel pensar que estivesse na perspectiva hesiddica o carater
oriental da relacao entre os dois, isto é, o casal Anquises-Afrodite remeteria a
casais orientais divinos como Atis-Cibele (FAULKNER, 2008, p.248).

No entanto, além de concordar com Adrian Kelly (2010, p. 6) em que a
perspectiva orientalista ndo s6 é especulativa como também pressupde uma
grande erudicdo do poeta e de seu publico acerca de narrativas locais e
estrangeiras — e embora grande parte das progénies mencionadas nesse catdlogo

5 Segundo West (1997, p. 417), no contexto ateniense, por exemplo, o culto de Héracles como deus
parece ter despontado no comego do século VI a.C., e sua apoteose acompanhada por Atena era um
dos temas favoritos nas pinturas de vasos aticos.

6 Hes. fr. 1.14-15, 22: “A linhagem] delas dizei-m[e e também sua espléndida prole,/ todas com que]m
se deit[ou o pai de homens e de deuses/ [..] e com quais] a for¢a [de] Hé[racles”.
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de amantes das deuses seja de homens que exercem, como veremos, as funcdes
de rei, fundador e guerreiro — ainda resta a ambigua figura de Faéton (Th. 987),
que, segundo o poeta, Aurora gerou para Céfalo:

E para Céfalo gerou um filho insigne,

o altivo Faéton, vardao semelhante a deuses;

ao jovem na suave flor da majestosa juventude,

garoto imaturo, Afrodite ama-sorriso

lancou-se e carregou, e de seus templos numinosos

fez dele o servo bem no fundo, divo espirito [daipova diov].
(Hes. Th. 986-991)

O que estd em jogo acerca de Faéton é que ele, assim como Dioniso e
Héracles, se torna um ser divino, ainda que ndo propriamente um deus, mas um
Baiuwv’, pela interven¢do de uma divindade, Afrodite. West argumenta que a
ideia da deificacdo de Faeton “provavelmente reflete a pratica de sepultar o
sacerdote-rei no templo de sua divindade, onde ele é cultuado como heréi”
(WEST, 1997, p. 428). Se assim §, ele de fato pertence ao dominio do culto, de
modo que, tendo em vista que fjpcos se aplica aos amantes de Deméter e Afrodite
mas ndo a Faéton, enfraquece a hipétese de que o uso do termo em Hesiodo
exprima a natureza religiosa daqueles que qualifica, uma vez que ndo é aplicado
sistematicamente a figuras divinas.

Dessa forma, excluida essa possibilidade, parece-me possivel considerar
que o uso de fjpws responda a questdes de composicdo do poema, isto €, ndo
sendo ele distintivo, sua aplicacdo é formular. Se observarmos novamente as
passagens que falam de Iasion e Anquises, veremos que 0s versos em que consta
o qualificativo estdo sempre no dativo e sdo, com excecdo do nome dos herdis,
idénticos e, portanto, formulares: a) lacic fipwt myeio' épatii prAdTnTy; b) Ayxion
fipwt miyeioc' épaTij IASTHTL

Se ndao podemos, entdo, distinguir os herdis pelo uso de fjpws, como
caracterizd-los? O caminho mais efetivo me parece ser olhar de novo para a
invocagao as Musas que principia esse catdlogo e também para os versos que o
encerram, assim como para a caracterizacdo dos outros homens que o integram.

Nessa invocagao, o poeta solicita que:

viv 8¢ Bedwov pUAov aeicaTe, Nduémeial
Mouoai ‘OAupmdades, koupat Aids aiyidxoto,
éooai 1) BvnToiol Tap' avdpdaoiv evvnbeican
abdvaTal yeivavto Beols émeikeAa Tékva.

7 Conforme destaca Clay (2011, p. 192), o termo Saipwv, pensado a luz de Hes. Op. 122, diz respeito
a uma categoria de seres subordinada aos deuses, diferente da concep¢do homérica, na qual o termo
equivale genericamente a uma divindade, isto é, um deus cuja acdo é percebida pelos mortais, mas
cuja identidade eles ndo conseguem distinguir.
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agora a tribo das deusas cantai, doce-palavra
Musas do Olimpo, filhas de Zeus porta-égide,
tantas quantas junto a vardes mortais deitaram
e, imortais, geraram filhos semelhantes a deuses.
(Hes. Th. 965-968)

Por meio dela, o poeta ndo s6 anuncia um novo relato como também
caracteriza o que sejam os herdis: eles descendem das deusas que “junto a vardes
mortais deitaram” (Th. 967) e que, sendo elas “imortais”, “geraram filhos
semelhantes a deuses” (Th. 968; grifo nosso). A construcdo Beois émeikeAa marca ao
mesmo tempo certa proximidade, mas também a distancia entre os deuses e esses
seres. Os herdis sao “semelhantes”, parecidos com os deuses, mas ndo sdo de
forma alguma seus iguais. Nesse sentido, Nagy enfatiza mesmo que “ndo
importa quantos mortais se podem encontrar em uma ‘arvore genealdgica’
heroica: a intromissdo de mesmo um unico mortal fard com que todos os
descendentes sucessivos sejam mortais” (NAGY, 2017, p. 50). Dessa forma, ainda
que ndo haja na Teogonia mencao a morte dos herdis - algo que sera assunto tanto
do Catilogo quanto dos Erga -, esta implicita a perspectiva da grande diferenca
entre eles e os deuses.

Os versos que encerram o catdlogo de heréis, formando uma estrutura
anelar com a invocagdo, ndo fazem sendo repetir que “essas [deusas] junto a
vardes mortais deitaram e, imortais, geraram filhos semelhantes a deuses” (Th.
1019-1020), reiterando assim o que se viu acima.

Passo, entdo, para a andlise da caracterizagdo dos amantes e filhos das
deusas, deixando de lado aqueles ja discutidos. Dos oito amantes das deusas,
quatro ndo sdo caracterizados por Hesiodo para além da prole que geram: Titono,
Céfalo, Eaco e Peleu (Th. 984, 986, 1005 e 1006, respectivamente). Acerca de
Titono, sabemos que era irmdo de Priamo e filho de Laomedonte (II. 20.237), e
que, se tornando amante de Aurora (II. 11.1; Od. 5,1), viveu entre os deuses como
imortal, porém envelheceu, pois a deusa se esquecera de pedir a Zeus que o
tornasse também imune a velhice (h. Ven. 218-238). De Céfalo ndo nos restou
nenhum testemunho arcaico além do hesiédico. J4 a respeito de Eaco, segundo
West (1997, p. 432), ele teria sido o primeiro rei de Egina. Na Iliada (21.189), ele é
referido como filho de Zeus e, na Odisseia (11.471, 538), como antepassado de
Aquiles. Peleu, por fim, embora isto ndo seja mencionado na Teogonia, é filho de
Eaco, sendo referido tanto na Iliada (16.15) quanto no Catdlogo (Hes. fr. 152.10)
como Eécida. Segundo West (1997, p. 432), ele reinou sobre Ftia, na Tessélia, onde
se refugiou depois de ter matado seu irmao Foco.

Dentre os demais amantes das deusas cuja caracterizagao teogonica se da
para além dos filhos que geraram, o primeiro é Cadmo, cujos filhos, o poeta nos
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diz, foram gerados por Harmonia em Tebas (Th. 978). Embora Hesiodo néao se
estenda em sua caracterizacdo, sabemos que ele ndo s6 reinou em Tebas como
também a fundou. Pode-se dizer que é como fundador, inclusive, que Cadmo
encontra sua principal fungdo na tradicdo: na Iliada (10.288), os tebanos sdo
chamados de cadmeus, indicando que, da perspectiva do poema, eles sdo
entendidos como descendentes de Cadmo.

A seguir, temos Crisaor (Th. 979), cujo nascimento resulta da decapitacao
de Medusa (Th. 280-281) e que se casa com Calirroe, tendo por filho Gerioneu (Th.
287-288, 979-982). Hesiodo explica seu nome dizendo que ele nascera “com
dourada espada nas caras maos” (Th. 283). No catalogo de amantes das deusas,

Y

sua Unica caracterizacdo é o epiteto “dnimo-vigoroso” (kaptepobuucp, Th. 979).

Nesse sentido, sugiro a possibilidade de que o vinculo que o poeta estabelece
com a figura da espada e sua caracterizacdo como detentor de um “animo-
vigoroso” o relacionam a figura do guerreiro, sobretudo porque o epiteto ocorre
trés vezes na Iliada (5.276;13.350; 14.512) e uma vez na Odisseia (21.25) relacionado
a guerreiros conhecidos por sua bravura, como Diomedes, Aquiles e Héracles.

Jasao, por sua vez, é caracterizado pelo epiteto de “pastor de tropa”
(Towéwnt Aacov, Th. 1000), que pertence a semantica do rei, sendo amplamente
utilizado na Iliada, por exemplo, em referéncia a Agamémnon (II. 2.243).

Por fim, Odisseu comparece como pai duas vezes no catalogo de amantes
das deusas. Na primeira, é caracterizado pelo epiteto “juizo-paciente”
(taAaoippovos, Th. 1012), que se repete onze vezes na Odisseia (1.87,129; 3.84;
4.241, 270; 5.31; 17.34, 114, 292, 510; 18.311), sempre associado ao préprio heroi
em contextos onde sua auséncia é de alguma forma marcada, e duas vezes na
Iliada (4.421; 11.466), das quais em apenas uma esta associado a ele. Conforme
argumenta Nagy, para Odisseu, “o0 seu nostos é a mesma coisa que seu kleos”
(NAGY, 2017, p. 36), de modo que, ao caracteriza-lo por meio do epiteto que
alude fortemente a sua auséncia, Hesiodo aponta, sem ignorar seu status de
guerreiro e rei, para a sua caracteristica distintiva, que é justamente o retorno.

Voltando-nos agora para os filhos das deusas com esses mortais, vemos
que quatro deles ndo recebem nenhuma caracterizagdo mais ampla que o nome
de seus progenitores: Polidoro, Focos, Nausitoo e Nausinoo (Th. 978, 1004, 1017
e 1018 respectivamente). Dentre esses, sabemos que Polidoro, sendo filho de
Cadmo e tnico filho homem entre quatro mulheres, deve ter reinado em Tebas
antes de Labdaco e Edipo; de Focos, que é o her6i epénimo dos fécios (WEST,
1997, p. 431); por fim, Nausitoo é referido na Odisseia (6.7 e 7.55) como tendo sido
o primeiro rei dos fedcios. West (ibid., p. 436) destaca que, embora da perspectiva
da Odisseia fosse incoerente que esse rei descendesse de Odisseu, isso nao se
aplica ao poeta da Teogonia. Entre todos esses, com exce¢do de Nausinoo, que

seria um fedcio cujo nome reflete a qualidade naval de seu povo enquanto
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disposicdo mental (ibid., p. 436), vigora entdo a figura do heréi fundador e/ou rei.
Vejamos agora aqueles herdis que sdo caracterizados para além de sua
paternidade ou filiagao.

Gerioneu (Th. 982), o filho de Espadouro, é descrito por Hesiodo como
portador de trés cabecas (287), “o filho mais vigoroso de todos os mortais” (981)
e vitima da forca de Héracles (289; 982). Clay (2003, p. 151-152), ao discutir o
“catdlogo de monstros” (Th. 270-336), no qual ele é mencionado, define essa
categoria como seres andmalos que escapam a classificacbes e transgridem
limites, incorporando elementos contraditérios e violando categorias
fundamentais, de modo que podem ser considerados perigosos. J4 Camila Zanon
entende-os como seres que “mais do que o hibridismo ou o excesso de alguma
caracteristica ou mesmo as disparidades [...] se apresentam como possuidores de
um carater extraordinario ou fantéstico, que extrapola a observacao da realidade
imediata” (ZANON, 2018, p. 165-166).

Nesse sentido, é curioso que Gerioneu, cujo nascimento ja fora relatado,
seja apresentado novamente, desta vez no catdlogo de amantes das deusas, em
meio aqueles que vimos ser possivel chamar de herdis enquanto frutos do
envolvimento entre divindades e mortais. E possivel que isso marque a
proximidade existente entre monstros e heréis apontada por Hugo Koning, para
quem ambas as categorias sdo detentoras de grande poder, o que no caso dos
heréis se configuraria como uma ameaca a ordem pretendida por Zeus, levando
o deus a decidir pelo fim dessa linhagem (KONING, 2017, p. 101-103). Tal
proximidade é apontada também por Zanon (2018, p. 156) justamente ao analisar
o caso de Gerioneu, com base no qual ela defende que tanto heréis quanto
monstros encontrardo seu fim.

Depois de Gerioneu, juntos, Mémnon (Th. 984), que é dito “rei dos etiopes”
(AiBi16Teov BaoiAfia, Th. 985), e Emation, que é chamado de “senhor” (&vakta; Th.
985), sdo caracterizados por epitetos que, na Iliada, por exemplo, sdo atribuidos a
Agamémnon (&vag avdpdv, II. 1.7; BaoiAfi, II. 1.9), sendo assim relacionados a
funcao de rei.

Medeio, filho de Jasdo e Medeia, é caracterizado como alguém de quem
Quiron cuidou nos morros” (Th. 1001). Uma vez que o centauro é responséavel
pela educacdo de herdis como Aquiles, Héracles e mesmo do préprio pai de
Medeio, Jasao (WEST, 1997, p. 430), também ele deve se enquadrar na fungao de
guerreiro ou de rei.

" A

Aquiles, que é caracterizado pelos epitetos de “rompe-batalhdo” e “animo-
leonino” (pn&rvopa BupoAéovta; Th. 1007), parece fugir a semantica do rei e se
vincular a do guerreiro, algo que ndo surpreende, ja que é possivel que Hesiodo
ndo o caracterize como rei porque ele nunca chegou a exercer a realeza de fato, ja

que morreu em Troia, sem poder assim herdar o reino de Ftia de seu pai Peleu.
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Desse modo, tais epitetos, recorrentes na Iliada (pnEnvopa, II. 7.228; 13.324;
16.146; 16.575; e BupoAéovTa, 1. 5.539 e 7.228), remetem a sua fungdo enquanto
guerreiro.

Por fim, temos Agrio, Latino e Telégono (Th. 1013-1014), aos quais Hesiodo
se refere por meio dos versos “quanto a eles, mui longe, no recesso das sacras
ilhas,/ a todos os espléndidos regiam [&vacoov]” (Th. 1015-1016), o que aponta
para a funcgdo de rei exercida pelos trés herdis. De fato, West (1997, p. 433-436)
reporta que os trés sao relacionados a fundagdo e ao reinado do povo latino.

Concluindo, o que a caracterizacdo de todos esses homens, tanto pais
quanto filhos, permite ver é que estdao no horizonte de Hesiodo trés grandes
funcoes, isto é, a de fundadores, reis e guerreiros. Sendo assim, dado o restrito
uso do termo fjpws, que como vimos se mostra mais formular que distintivo,
concluo que, na Teogonia, os chamados heréis sdo definidos como fruto da unido
entre imortais e mortais e, sobretudo, como homens que cumprem uma ou mais
funcdes em um contexto social maior. Essas fungdes parecem permear também,
como veremos, tanto a construcdo do Catdlogo quanto o mito das cinco ragas
presente nos Erga.

2. Catdlogo das Mulheres

O Catilogo das Mulheres, que na Antiguidade era considerado como a
continuacgdo da Teogonia (HUNTER, 2005, p. 1), relata os enlaces entre deuses e
mulheres mortais das quais nascem filhos que integrardo a chamada linhagem
dos heréis e também filhas que dardo a luz novos heréis. Embora possamos
chama-los de tal modo a partir da definicdo de Nagy, o termo fjpcos, assim como
na Teogonia, ndo é comum no Catdlogo. Nos cento e oitenta e quatro fragmentos
que o integram, apenas oito ocorréncias do termo sdo atestadas. Antes de discuti-
las, no entanto, convém analisarmos o proémio da obra:

NUv 8¢ yuvaikédv (pUlov aeicaTe, nduémeial
Mouocat ‘OAupmdade s, koupat Aids aiyidxoto,

al 161’ &ploTal éoav [kai kKGAAIOTal KaT Yaiav
uitpas " &AAvcavTto di& xpucénv T Appoditnv
uoyduevai Beoio[iv

Agora, a tribo das mulheres cantai, Musas Olimpias
de doce fala, filhas de Zeus porta-égide,

elas que um dia foram as mais nobres [e belas na terra
e afrouxaram as cintas p[or obra da durea Afrodite
unindo-se [ao]s deuses ...

(Hes. fr. 1.1-5)
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Nesses primeiros versos do poema, cujo inicio (fr. 1.1-2) converge com o
término da Teogonia (Th. 1021-1022)8, é anunciado o tema do poema, isto é, as
mulheres que se uniram aos deuses. Com excecdo da provéavel influéncia de
Afrodite (fr. 1.4) %, ndo sabemos qual foi a motivacdo desses enlaces. No entanto,
0s versos seguintes explicitam o contexto:

Euval yap TéTe Ba,iTes éoav, Euvol B¢ B6wkol
abBavaTols Te Bg 0io1 kaTabvnTols T' dvBpcoTols:

2

oUd' &pa icaicoves op[
avépes 1B yuvaikes €]

Pois comunais eram entao os banquetes, e comunais os conselhos
entre os deuses imortais e os homens mortais;
mas nao igual o tempo de vida ...

homens e mulheres ...
(Hes. fr. 1.6-9)

Esses versos revelam que o periodo em que a linhagem dos heréis foi
gerada ainda é marcado pela proximidade entre deuses e homens. Tal
proximidade é marcada de diferentes formas na poesia hexamétrica arcaica. H4,
por exemplo, o mito de Prometeu na Teogonia (Th. 535-564), segundo o qual, antes
do ardil do deus e de sua disputa com Zeus, homens e deuses compartilhavam
banquetes. Embora o mito ndo especifique que homens sdo esses e nem os divida
em linhagens, Clay sugere que eles se assemelham aos da linhagem de bronze,
uma vez que “possuiam o fogo, que utilizavam para guerra, e armaduras, o que
os tornavam uma ameaca aos deuses” (CLAY, 2003, p. 126). Ja nos Erga, em que
uma outra versdo do mito prometeico é atestada, Clay sugere a existéncia de
“uma era de ouro antes e uma era de sofrimento e labuta p6s-prometeica depois”
(ibid, p. 126). Outro exemplo é a caracterizagao dos fedcios na Odisseia (5.35), que
apresenta também uma proximidade que, segundo Christian Werner, “é mais
acentuada que aquela usual entre herdis e deuses” (WERNER, 2018, p. 102). No
Catdlogo, enfim, a linhagem dos heroéis, embora préxima dos deuses, é mortal —
e nisto temos uma primeira marca distintiva do que sejam os heréis —, algo que
¢ marcado pelo uso de “kaTtabvnTois T' avBpcdmols” e de “oud’ &pa icaicoves” (fr.
1.7-8), ja que ha a possibilidade de que o adjetivo composto explicite uma ressalva
acerca do limite que distingue uma categoria da outra'®.

8 Essa convergéncia deriva da concep¢do da antiguidade de que o Catdlogo seria a continuagio da
Teogonia, mas a questdo ainda é debatida na filologia moderna.

9 Ainfluéncia de Afrodite se deve a formula di& xpuoénv Appoditny, cuja importancia no contexto da
linhagem dos heréis discuti em Oliveira (2019).

10 Segundo Hirschberger (2004, p. 167), hd seis suposi¢cdes acerca de quais categorias sdo
contrapostas nesse oitavo verso do proémio, podendo ser elas: 1) homens a mulheres; 2) deuses a
humanos; 3) heréis aos humanos de hoje; 4) herdis a outros humanos coevos; 5) herdis que
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A segunda marca distintiva dessa linhagem se destaca alguns versos
adiante:

TAwWV EOTETE H[O1 YEeVENV Te Kai dyAad Tékva,
doo[ai]s & mapéA[exTo TaTnp avdpddv Te BeddV Te
O TTEPHLAT VOV TA | TIPATA Yévos kudpddv BaaciAiwv

A linhagem] delas dizei-m[e e também sua espléndida prole,
todas com que]m se deit[ou o pai de homens e de deuses
semeando por primeiro a linhagem dos gloriosos reis

(Hes. fr. 1.14-16)

Semeada por Zeus, o “pai de homens e de deuses” (fr. 1.15)11, essa
linhagem é caracterizada, numa passagem nao corrompida do fragmento, como
“linhagem dos gloriosos reis” (fr. 1.16).

Nesse ponto, se aceitarmos, como Hirschberger, Most e outros, a
reconstrucdo de Lobel, me parece significativa a férmula atribuida a Zeus pelo
poeta. Conforme apontam Graziosi e Haubold, na tradicdo hexamétrica ela
“expressa a supremacia de Zeus em termos genealdgicos”, de modo que o “poder
de Zeus é intimamente conectado a seu papel enquanto pai” (GRAZIOSI &
HAUBOLD, 2013, p. 98). Eles ressaltam que nao esta em jogo a literalidade do
termo “pai”, isto é, ele ndo implica que o deus seja de fato ancestral de todos os
homens, mas que dele provém “uma enorme arvore genealdgica que inclui
deuses e homens mas, deixando de lado pouquissimas e explicaveis excecoes,
ndo inclui mulheres” (ibid, p. 99)12. Tao maior é essa distancia entre os sexos se
lembrarmos da distingdo do uso do termo fipws, que s6 se aplica a figuras
masculinas, nunca a femininas.

Além de mortais proximos aos deuses, esses homens do sexo masculino
também sao reis. De fato, o que se expressa nesses dois versos é o conteido
tradicional de BioTpegris, dioyevris e didyvntos, epitetos de herdis na poesia
hexamétrica arcaica (HIRSHCBERGER, 2004, p. 169). Isso converge com parte do
que se concluiu a respeito da Teogonia, na qual além da funcao de guerreiros e
fundadores, os homens exercem também a funcao de rei.

Vejamos agora como é usado o termo fjpws nos fragmentos supérstites do
Catdlogo:

A ela'3, Aqueloo de belas correntes] uniu-se em amor

permaneceram jovens e fortes a outros que morreram cedo e subitamente de morte violenta; e 6) os
préprios heréis, em termos de longevidade.

11 Sendo este o suplemento mais aceito; cf. Hirschberger (2004, p. 169).

12 Como notam os autores, na férmula em questdo, o termo para “homens” é &vdpes, e ndo &vbpcoTol
ou BpdTol, mais inclusivos quanto a género.

13 Perimede, filha de Eolo e Enarete.
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nos alt]os aposentos
] do rei
[ele que ] habitava
r[i]Jco em reban[hos

moga ...
do ...

[e] ela, [depois de] engravidar

eaela|

para o heréi [saqueia-]cid[ades ...

Quanto a Hipodamas, a moga de muito-atrante feicao

levou [ para] o soante pa[lacio.

E ela, depo[is de] engravidar, [gerou o brav]o pastor de povos,
Antimaco, [como filho, caro] aos deuses [ven]turosos.

(Hes. fr. 10.35-48)

Nesse fragmento, Perimede, filha de Eolo e Enarete, depois de se envolver
com o rio Aqueloo, se casa e gera prole. A crermos na proximidade entre as
linhagens apresentadas pelo Catdlogo e pela Biblioteca de Pseudo-Apolodoro
sugerida por Reinhold Merkelbach em sua edicdo dos fragmentos hesidédicos
(CINGANGO, 2005, p. 120), essa prole seria composta por Hipodamas e Orestes
(Bibl. 1.7.3), cujas descendéncias sdo apresentadas pelos versos 45-49 e 38-44,
respectivamente (HIRSCHBERGER, 2004, p. 169).

Nessa passagem, consta a expressdao nominal no dativo “para o heroi
saqueia-cidades” (fjpwi mTo[Aimdépbeoy; fr. 10.45). Nao sabemos o contexto desse
verso e nem a que heréi o poeta se refere. Contudo, além de ser caracterizado
como fjpws, ele recebe o epiteto mToAimdpBos, que recorre tanto na Iliada quanto
na Odisseia caracterizando Aquiles, Odisseu e também outros heréis'4. J4 vimos,
analisando a Teogonia, que a maioria dos herdis sdo fundadores, guerreiros ou
reis, sem que essas trés fun¢des sejam mutuamente excludentes. O proémio do
Catdalogo enfatiza os herdis como reis. Nesse sentido, a associacdo do “heroi
saqueia-cidades” com o saque de cidades por meio de um epiteto que caracteriza
dois dos grandes herdis da épica homérica acaba por vincula-lo a fungdo de
guerreiro, ou seja, a pratica da guerra, da qual resultam saques. No entanto, assim
como na Teogonia, o uso de fipws aqui ndo parece ter carater distintivo, mas, dada
a natureza fragmentéria da passagem, que impede a identificacdo de quem seja
esse her6i, ndo é possivel avancar a questdo. A sequéncia do relato, no entanto,
parece ser ilustrativa.

O filho de Hipodamas, Antimaco, é caracterizado como “bravo pastor de
povos” (ueyaArjto]pa moipéva Aaddv; fr. 10.48) e “caro aos venturosos deuses”

14 Aquiles: cf. II. 8.372,15.77, 21.550 e 24.108. Odisseu: cf. Il 2.278, 10.363; Od. 8.3, 14.447, 16.442,
18.356, 22.283 e 24.119. Outros: cf. Il. 2.728, 5.333, 20.384.
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(piAov pak]&peoot Beoio; fr. 10.49). Assim como ele, dois outros personagens
masculinos, cuja caracterizacdo os associa a funcao de rei, sdo apresentados no
Catalogo por meio das mesmas férmulas:

De Timandra fez Equemo sua vigosa esposa,

ele que toda a Teg[eia e Arcadia] de muitos rebanhos
reg[eu], rico, [caro aos venturosos d]eu[s]es;

ela para ele La6doco, b[ravo past]or de povos,
gler[ou, subju[gada por obra] da aurea Af[rodite (...)
(Hes. fr. 19.31-35)

Nesse fragmento, Equemo é caracterizado como rei por meio do verbo
avaocow (“regeu”, fivao[og; fr. 19.33) e também como “caro aos venturosos
deuses” (@iAos pakdapeoor Bleo[i]ow; fr. 19.33). Seu filho, Laédoco, assim como
Antimaco, é caracterizado por meio da férmula peyaAritopa Tmowéva Aaddov
(“bravo pastor de povos”; fr. 19.34) e, embora ndo seja ele proprio um rei, a sua
ascendéncia indica, assim como no caso de Aquiles discutido acima, a
possibilidade de que ele possa vir a sé-lo. O fato de mopéva Aacdv ndo ser
antecedido por um adjetivo como ueyaArtopa nem na Iliada nem na Odisseia,
pode apontar para certa énfase que o poeta do Catdlogo dé a figuras caracterizadas
como tais. Seja como for, Antimaco é relacionado ao mesmo tempo a funcao de
rei e a de guerreiro.

Essa relacdo vale também para o fragmento 41, no qual os filhos de Copreu
- portanto netos de Orcomenos, heréi eponimo da cidade - com uma das filhas
de Léucon?® sao caracterizados um, como fipcwos, e 0 outro, como pey&dupos: “Ela
lhe gerou no palécio filhos simeis aos deuses [6eoeikeAa],/ 0 herdi [fipwa]Argino
e o valente [uey&6upov] Hipocles” (Hes. fr. 41.32-33).

A ocorréncia seguinte do termo fipwg estd relacionada indiretamente a
Meleagro, filho de Alteia e Ares: “Ninguém [o¥Té Tis] na lacrimosa guerra
[TroAéueot] mata-homens/ousava confrontar o potente Meleagro ao vé-
lo,/nenhum dos homens herdis [av8p&v fipcdwv], uma vez que ele almejasse
combater” (Hes. fr. 22.9-11). Em nenhuma das passagens que analisei até agora, o
termo fjpws havia constado no plural, o que nessa passagem parece apontar para
uma conceitualizacdo do que seja o herdi: primeiro, o contexto é a “lacrimosa
guerra mata-homens” (mwoAéu[co pBiorjvo]pt Sakpude[vty; fr. 22.9); segundo,
“her6is” (npccwov; fr. 22.10) diz respeito a totalidade dos homens que dela
participam. Sendo assim, vemos aqui que o fipwos parece se distinguir e se definir
quando referido no plural enquanto coletivo, circunscrevendo assim nao s6 uma

15 0 fragmento ndo permite identificar qual das trés filhas de Leucon se casa com Copreu; sdo elas:
Pisidice, Euipe e uma cujo nome comec¢a com Hiper-, cf. Hes. fr. 41.10.
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das funcdes de seus membros como possivelmente, se a associarmos ao relato
dos Erga, a linhagem a qual eles pertencem.

Algo similar ocorre no fragmento que se refere a Guerra de Tebas:
“...slepultamento de Edipo muita-aflicio/ ... | em[penhado] no conflito pela
riqueza [/ ... os herdéi]s danaos [fipwes Aavaoi], servos de Ares” (Hes. fr. 136.4-
6). Que esse fragmento diga respeito a Guerra de Tebas fica evidente na mengao
a morte de Edipo e também ao conflito pelo seu rebanho (fr. 136.4-5), algo que é
apresentado por Hesiodo também nos Erga: “E a eles guerra danosa e prélio
terrivel,/a uns sob Tebas sete-portdes, na terra cadmeia,/ destruiu, ao
combaterem pelos rebanhos de Edipo [...]” (Hes. Op. 161-163). Mais notério é ser
essa, junto a Guerra de Troia, uma das guerras responséveis pelo fim da linhagem
dos herdis, algo que discutirei adiante. Basta por ora notar que, assim como no
caso do fragmento de Meleagro, aqui no fragmento 136 o termo fipws ganha
sentido s6 quando aplicado no plural para se referir a um coletivo,
contrariamente a sua ocorréncia no singular versos adiante (fr. 136.13) para
caracterizar um dos filhos de Electrido e Lisidice.

Um outro grupo de fragmentos traz mais explicitamente uma nova
dimensdo ao universo dos herdis, a do casamento ou, melhor, a do cortejo a
noiva. No primeiro desses fragmentos relata-se que: “Pois elel® cortejou [uvé&To]
[pelo] seu irm[ao, 0 herdi [fipw] Biante,/e realizou a desejavel bo[da [y&uov] ...
/bois de curvos chifres, e como prémio im[pecdvel recebeu a moga
[3¢é€aTo kovpnv]”(Hes. fr. 35.5-7). Todos o0s nascimentos que apresentei
anteriormente resultaram de eventuais enlaces entre mulheres e deuses ou de
enlaces conjugais, de sorte que esse é o primeiro fragmento a apresentar a prética
do cortejo em si associada ao termo fipcws. Como ja vimos, o seu uso no singular
ndo evoca, de modo geral, nenhuma especificidade acerca da caracterizagao
daqueles a quem ¢é atribuido sendo sua fungdo. No entanto, chama a atengdo a
relacdo entre essa linhagem e o cortejo que leva ao casamento, sobretudo porque
é justamente de um casamento assim que tera inicio o fim da linhagem dos heréis,
aquele entre Helena e Menelau, contexto ao qual um outro fragmento se
relaciona, também no contexto do cortejo: “De Atenas, cortejou o filho de P[eteu,
Menesteu,/[...] oferecendo o méximo, pois nao esperava que algum/dentre
todos os heréis [wavTtwv fpdwv] fosse melhor em posses e ofertas”(Hes. fr.
154e.43, 48-49).

Esse fragmento é situado pelos editores no quinto e ultimo livro do
Catalogo, no qual predomina o catalogo de pretendentes de Helena. Vindos de
diferentes partes da Hélade, cada um dos pretendentes oferta presentes a noiva
visando conquistar sua mdo em casamento. E como coletivo que esses
pretendentes sdo referidos nesse fragmento e é como conjunto também que esses

16 Melampo.
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mesmos homens deverdo se mobilizar para promover a Guerra de Troia a fim de
reaver Helena, impelidos pelo juramento demandado por Tindaro:

mav]tas 8¢ pvnotiplas] & Teev Spkia MoOTA,
o]uwusval'r EKE)\EUG[E] chl[ ]Tr apaachal
cmoanl ur T £ &ANov [a]veu €8ev &AAa Tévecbal
aucpl Y&uw!l koupns Eu[m])\[evo]u 80 B¢ kev avawv
auTtds ENorto Bint, véueoiv ' &[o] Qgg'ro kai aid,
TOV péta mévtas &vwyev doAAéas Spunbijvali
TowmnV Teloouévous. Toi &' amTepéwds émibov[To
eATrOpevol TeAéel TavTes yauov:

de [to]dos os pretendente[es] ex[ig]ia juramento leal,

que [jlurassem ele ordenava e que ... fizessem votos

com libacdo de que ninguém [s]endo ele se ocuparia

das bodas da moga d[e] belos [b]r[aco]s: qualquer homem
que a tomasse a forca e que negl[i]genciasse indignacao
e respeito,

a esse ele mandaria que todos juntos perseguisse[m

para pena infligir. E eles rapido obedecer[am,

todos na expectativa de granjear a boda.

(Hes. fr. 155.78-75)

Com base nesses fragmentos, vemos entdo que as ndpcias sdo algo comum
na vida dos herdis, algo que se aplica tanto ao fim do Catilogo, que aponta para o
principio da Guerra de Troia em virtude do rapto de Helena, como também a
poesia épica homérica, na qual os principais conflitos decorrem de disputas por
mulheres, como Criseida, Briseida, Penélope e, novamente e sobretudo, Helena.
Conforme aponta Ettore Cingano (2005, p. 126), hd na poesia épica uma relacdo
entre o tema da competicio pelas nipcias e as consequéncias fatais que
acompanham os pretendentes vencidos. Nesse sentido, ndo had no Catilogo
nenhuma consequéncia para aqueles que ndo conquistam a mao de Helena sendo
a propria Guerra de Troia e tudo o que dela decorre (ibid., p. 126). Sendo assim,
podemos entender que, no catidlogo de pretendentes de Helena, o tema das
ndpcias aponta para um entendimento do fijpws enquanto membro de um
coletivo que caminha para o seu préprio fim.

Um altimo fragmento no qual o termo ocorre, em uma construcao bastante
similar a presente no proémio da Iliada (1.3-4), parece endossar essa ideia: “e
m]uitas cabecas ao Hades o bronze enviar[ia,/de [ho]mens herdis [&vSpcdv
npcwv] em batalha tombados” (Hes. fr. 155.118-119). Nele consta o resultado do
plano de Zeus de promover uma guerra com a inten¢do de dar fim a linhagem
dos heréis.

Sendo assim, no Catdlogo, além de também caracterizados pelas fungdes
de guerreiro e de rei, os herdis estdao fadados a morrer em batalha, algo que é

RONAI— Revista de Estudos Classicos e Tradutérios, ISSN 2318-3446, Vol. 8, n. 2, 2020, p. 353-374



A linhagem dos heréis na cosmologia hesi6édica

marcado também na passagem dos Erga acerca da linhagem dos heréis, como
veremos a seguir.

3. Trabalhos e Dias

Nos Erga, o termo fipws ndo ocorre sendo duas vezes e em formas no
plural, ambas no chamado mito das cinco linhagens, de modo que para bem
entendermos o lugar dos herdis entre elas é preciso ter em vista o que seja esse
mito.

Nomeadas a partir de metais, as outras quatro linhagens sao apresentadas
numa ordem que parte do mais para o menos valioso - comecando do ouro,
seguindo até o bronze e depois, na sequéncia da linhagem dos heréis, o ferro —,
0 que, em outras versdes (gregas ou ndo) do mito, representa a decadéncia das
linhagens. No entanto, andlises mais detidas ja demonstraram ndo ser essa a
questao, sobretudo pela caracterizacdo que as linhagens recebem: o que o mito
apresenta sao as fases do desenvolvimento da vida humana representadas por
essas linhagens, desde seu principio até o estagio atual, a partir do qual ela pode
ter continuidade ou ser totalmente destruida pelos deuses (CLAY, 2003, p. 84;
KOENEN, 1994, p. 7).

Nesse sentido, a linhagem dos herdis, que é apresentada como sucessora
da linhagem de bronze e antecessora da linhagem de ferro, insere-se em um
contexto paradigmaético, sobretudo porque é durante sua existéncia que a Justica
(Aikn) adentra o mundo dos homens, permitindo que a linhagem se desenvolva
de modo a ser caracterizada como mais justa e melhor do que sua antecessora
(CLAY, 2003, p. 83): “Zeus Cronida produziu, mais justa e melhor
[BikaidTepov kai &peov],/a divina espécie de varoes herois
[&vBpédv Mpdwv BeTov yYévos], esses chamados/ semideuses [fjuieot], a geracao
anterior sobre a terra infinda” (Hes. Op. 156-160).

Caracterizados como mais justos e melhores, os heréis sdo também
chamados de semideuses (rui6eot; Op. 160). Esse termo, que ocorre uma tnica vez
na épica homérica (II. 12.23), pertence sobretudo as tradi¢des poéticas cosmo- e
antropogonicas, nas quais se insere a poesia hesiédica, apontando para a origem
dos heréis no envolvimento entre deuses e mortais (NAGY 2017, p. 4, 37-38, 46-
47). Nesse sentido, Clay nota que “a geracdo de herdis requer intervengao
continua dos deuses de modo a preservar a sua natureza miscigenada” (CLAY,
2003, p. 93).

Antonio Orlando Dourado-Lopes (2016, p. 259), apesar de reconhecer tais
caracteristicas como algo expresso pelo termo, faz uma ressalva, propondo que o
emprego de muifeos ndo se adequa bem a caracterizacdo dos semideuses
enquanto linhagem (y£vogs), e sugere que seus descendentes nao seriam também
nuiBeol. Conforme sua perspectiva, embora todos os homens que participam das
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guerras de Tebas e de Troia sejam fjpwes, nem todos sao nuibeol. Assim, Dourado-
Lopes afirma mesmo que “Hesiodo se limita a dizer, cautelosamente, que eles
[fipwes] sdo assim [fuiBeot] chamados” (ibid, p. 259). Ser chamado, aqui, traduz o
verbo kaAéouar (Op. 159), que, de acordo com Dourado-Lopes, seria usado pelo
poeta ou para evitar se comprometer com a ideia de miscigenagdo entre deuses e

N

homens, ainda que se refira a uma relagio a qual os her6is apelam
constantemente, ou para indicar que o termo é “um modo alternativo, secundério
e menos adequado de se chamar os herdis” (DOURADO-LOPES, 2016, p. 266;
grifo no original).

Tais proposigdes, no entanto, mostram-se discutiveis. Primeiro, a distincao
entre nuiBeol e fpwes enquanto tipos diferentes de mortais ndo me parece
aplicavel. Isso porque ela aponta para uma leitura (baseada em uma fragmentaria
passagem do Catdlogol”) que concebe, no processo que leva ao fim da linhagem
dos herdis, justamente a existéncia de homens comuns, ndo descendentes dos
deuses, em contraste com a de semideuses. No entanto, como bem propde José
Gonzélez (2010, p. 377) a esse respeito, se ha algum tipo de distin¢do genealdgica
possivel, ela diz respeito ndo a dois tipos de mortais, mas ao grau de distancia de
um mortal em relacdo a um ancestral divino seu. Ja no que tange a reserva do
poeta em chamar heréis de “semideuses”, o uso do verbo kaAéouat parece antes
reforgar a relevancia da denominagao ao invés de apontar para sua inadequacao:
este verbo é constantemente utilizado em contextos em que é bem o fato de “ser
chamado” que confirma o status de veracidade de uma afirmagao. Tal é o caso,
por exemplo, na Iliada (18.365-366), onde Hera, afirmando perante Zeus ser a
melhor das deusas, sustenta sua colocagdo dizendo “porque de tua esposa/ sou
chamada [kéxAnuai]”. Sendo assim, todos os homens que participaram das
referidas guerras sao ndo s6 fipwes como também ruibeot.

Quanto as implicacdes do uso de nuibeor, Nagy (2017, p. 49-50) ressalta que
o termo, embora relacione os her6is aos deuses uma vez que deles sdo
descendentes, ndao implica em imortalidade inerente, sendo antes a natureza
mortal que vigora entre eles. Seu uso aponta sobretudo para a morte e
esquecimento ao qual essa linhagem esta fadada, algo que pode ser transposto,
resultando em imortalizacdo, apds os herdis experienciarem a morte (ibid., p. 46-
47,52). No contexto da poesia épica homérica, essa imortaliza¢do se d4 em termos
de kAéos (gléria), que pode decorrer da morte, como no caso de Aquiles, ou de
uma grande facanha, como no caso de Odisseu, para quem o véoTtos (retorno)
equivale ao xAéos (ibid. p. 31, 36). No contexto dos Erga, no entanto, a
imortalizacdo dos herdis se dara por intermédio de Zeus, que os alocara na Ilha
dos Venturosos (Op. 166-172), sem que haja mencdo direta ao xAéos, que no

17 Cf. Hes. fr. 155.94-105. Discuto essa passagem mais detidamente em Oliveira Pinto (2020, pp. 83-
91).
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entanto pode ser inferido pelos eventos mencionados, isto é, as guerras, e mesmo
pela referéncia a personagens renomados como Edipo e Helena.

Ja vimos, ao discutir o Catalogo, que Zeus pretende dar fim a linhagem dos
heréis e que para isso ele planeja suscitar uma guerra sobre a terra. Embora
possamos entender pelos fragmentos do Catdlogo que a guerra decisiva seja a de
Troia, nos Erga, tanto ela quanto a Guerra de Tebas sao ditas responsaveis pelo
fim da linhagem:

E a eles guerra danosa [réAends Te kakods] e prélio terrivel,

a uns sob Tebas sete-portdes [¢mTamiAew OnPn], na terra cadmeia,
destruiu, ao combaterem pelos rebanhos de Edipo,

a outros, nas naus [¢v vijeaow], sobre o grande abismo do mar,
levando a Troia [¢s Tpoinv] por conta de Helena bela-coma.

(Hes. Op. 161-165)

Além da justica e da guerra, dois outros elementos caracterizam a
linhagem nessa passagem: a existéncia de cidades e a pratica de navegacdo. A
existéncia de cidades, que sdo aqui representadas por Tebas e Troia (Op. 162, 165),
talvez possa ser pensada como elemento inerente a prépria funcdo do rei, que
apontei nas se¢des a respeito da Teogonia e do Catdilogo, isto é, a funcao do rei ndo
é possivel sendo em cidades. Conforme afirma Clay, o seu surgimento implica a
“vida comum e a organizagdo social” (CLAY, 2003, p. 92-93) e também a
navegacao, aqui manifesta como meio de transporte até Troia (Op. 164-165), além
da agricultura: essas atividades se relacionam ao exercicio de “domesticar a inata
violéncia humana que marcou as duas linhagens anteriores” (ibid., p. 93), isto &,
a de prata e a de bronze.

No que tange a existéncia de cidades, uma passagem dos Erga parece
paradigmatica, ja que exemplifica de que maneiras elas podem se desenvolver a
depender da forma como sdo administradas pelos reis - trata-se do chamado
mito das duas cidades (Op. 225-247). Caracterizada pela justica de seu rei que
“juizos [dikas] dao” (Op. 225), a cidade justa “viceja, nela as gentes florescem/
[...] e nunca [oU8¢ TToT'] a eles/ destina guerra aflitiva [&pyaAéov méAepov] Zeus
ampla-visao” (Op. 227-229) e seus habitantes “vicejam com coisas boas direto:
para os barcos/ nao vao [o08' ¢ml vnév/ vicovtai], e fruto produz o solo da-trigo”
(Op. 236-237). J& a cidade injusta, embora o apelo final do mito se destine aos reis,
é caracterizada pela acdo de seus individuos:

A quem importa nociva violéncia [UBpis] e feitos terriveis,

a eles justica destina o Cronida, Zeus ampla-visdo.

Amiutde até urbe inteira lucra com um mau varao [kakoU &vdpos],
um que ofensa comete e arma iniquidades.

Sobre eles, do céu o Cronida envia grande desgraga,
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fome e peste, e as gentes perecem;

as mulheres ndo parem e as fazendas fenecem

pelo plano de Zeus Olimpico. E outra vez

destr6i seu amplo exército [otpaTtodv] ou sua muralha [Terxos]

ou de suas naus [véas] o Cronida se vinga no mar.
(Hes. Op. 238-247)

Na cidade injusta, portanto, uma tnica acdo injusta que tenha sido
perpetrada por um cidaddo se torna um flagelo para todos, resultando na
decadéncia fisica da cidade e na necessidade da pratica da guerra e da navegagao.

Como nota Werner (2014, p. 45), o mito apresenta uma polaridade entre
8ikn (justica) e UBpis/PBin (desmedida/violéncia), sendo que essas duas se
manifestam sobretudo em termos de wéAepos (guerra). A justica é um principio
que favorece e estrutura uma comunidade, enquanto que a guerra a destréi, algo
que Werner (ibid, p. 47) aponta ser justamente o que se da com a linhagem dos
herois. Nesse sentido, é distintivo que as formas como Zeus pune a cidade injusta
sejam justamente a destruicdo do exército e/ou das muralhas da cidade ou
mesmo das naus (Op. 245-247), situagdes que caracterizam as guerras de Tebas e
de Troia nos versos 161-165, apresentados anteriormente.

Um outro paralelo interessante de se observar, embora ndo explicitado nos
Erga, é aquele entre “o mau vardo, um que ofensa comete e arma iniquidades”
(Op. 240-241) e a figura de Paris: é justamente a ofensa a hospitalidade de
Menelau, decorrente do rapto de Helena, que levara a violagdo das muralhas de
Troia e a destruicdao de seu exército. Chama a atencdo, no entanto, que os versos
164-165 falem daqueles que morreram “nas naus, sobre o grande abismo do mar”
como sendo os que foram a Troia “por conta de Helena bela-coma”, o que nos
permite inferir que ndo s6 os troianos serdo flagelados, como também os aqueus.
Nesse sentido, Werner (2014, p. 48) nota que ndo parece estar no horizonte dos
Erga a ideia de uma guerra justa, ainda que na tradicdo mitopoética a Guerra de
Troia seja por vezes vista como uma forma de punigdo a injustica cometida por
Péaris!8.

Sendo assim, visto que o mito das duas cidades pode ser relacionado
justamente ao periodo em que vigora a linhagem dos heréis, é possivel concluir
que, no contexto dos Erga, os heréis, integralmente referidos no mito das cinco
linhagens como coletivo pelo termo fjpews no plural, sdéo um grupo de homens,
que descendem em algum grau dos deuses, algo marcado pelo qualificativo
nuibeol, e cujas atividades principais sdo a regéncia das cidades e também sua
protecao por meio de guerras, das quais decorrera também o seu fim. No entanto,
diferente das linhagens anteriores, ha entre eles a justica, seja como principio

18 Cf. Hes. fr. 19.19-20 e também A. Ag. 40-67, 104-145, onde a expedicdo é colocada em termos de
punicdo, mas ainda assim passivel de critica.
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social, seja como divindade, algo que pode favorecé-los, caso a respeitem, ou, do
contrério, prejudica-los e acarretar seu fim.

Conclusio

Conforme demonstrei, ndao é possivel caracterizar o herdi enquanto
individuo no contexto da poesia hesiédica sendo pelas fungdes que pode exercer,
isto é, a de fundador, rei e guerreiro. No entanto, ao tentar defini-lo, revelou-se
que o termo fjpeos abarca um coletivo de homens caracterizados como mais justos
que a linhagem que os precedeu e como mortais, ainda que sejam descendentes
dos deuses em algum grau, algo marcado pelo termo nuibeor. Além disso,
vivendo em cidades, suas principais praticas tendem a ser, de acordo com o
contexto, a agricultura e a pecudria, mas também a navegagao e a guerra, as quais
apontam justamente para a destruigdo dessa linhagem.
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